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ISLAM’DA DINi BILGININ TOPLUMSAL BAGLAMI *
Fazli ARABACI **

Abstract
The Social Context of Religious Knowledge in Islam

This article deals with the sociological aspect of religious knowledge. Althought the
religious knowledge has been based on the revelation, understood and commentary
with the aspect of it's me can defineit historical and sociological. That’s why religious
knowledges relating sociological life are always changeable.
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Kaynag1 ne olursa olsun her dinin tezahiirii, yorumlanmasi, gelismesi ve
pratik hayata aktarilmasi zorunlu olarak belirli bir toplum iginde
gerceklesmekte ve bu zorunluluk Dinin toplumsal olanla iliskisini ortaya
koymaktadir. Ilahi, Askin bir kaynaga dayali olan Islam da baslangicta
belirli bir toplum iginde dogup, yorumlanarak pratik hayata aktarildig: gibi,
sonralar1 farkli toplumlarda farkli sekillerde yorumlanarak pratik hayata
aktarilip, toplumsal olanla igice ge¢mistir. Bu makale bizzat fslam dinin
kaynag1 olan Vahy'in ilk iniste “toplumsal olan”1 dikkate almasinin yaninda,
Vahy'in yorumunda ve buna dayali olarak olusturulan dini bilginin
olusumunda toplumsalligin yerini konu edinmektedir.

Boyle bir konuyu ele almamizin nedeni tarihten giiniimiize kadar
genelde islam diinyasinda 6zelde iilkemizde yapilan dini yorumlarin ve
iretilen dini bilgilerin degismezlik zirhina biiriindiiriilmesi ya da Oyle
algilanmas: karsisinda, sosyal hayatimizda yiizyiize gelinen problemlerin
asilmasinda yeni yorum ve bilgilerin 6niiniin agilmasina katki yapmaktr.

Din ve Toplumsallik

Hig siiphesiz tarihsel siire¢ igersinde yorumlanan ve pratik hayatta dini
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2 Fazli Arabact

yasant1 olarak tezahiir eden islam, dayandig1 kaynak itibariyla ilahi bir alana
aittir. Boyle olmakla birlikte onun belirli bir toplumda tezahiir etmesi,
yorumlanmasi ve pratige aktarilmasi, toplumsal yoniinii ve onunla iliskisini
gostermektedir. Bu iliskide bizzat Vahiy baki kalmakla birlikte, belirli
doneme Ozgii olarak isaret ettigi hususlar o donemin sartlarini igerirken,
yorumlanarak hayat alanina tasinan ve fenomenolojik olarak beseri, kiiltiirel
bir olgu seklinde tezahiir eden sosyal hayata iliskin normlar toplumsallig1
barindirmaktadir. Ciinkii din igerikli normlar, Ilahi degerlerin belirli bir
zaman ve mekanda dislasmasi, sekillenmesi demektir. Baska bir ifadeyle
dinl normlar Askin degerlerin sosyal hayatta somutlagsmis bigimleridir.!
Askin degerlerin sosyal ortamda normlagmas1 bakimindan Hz.Peygamberin
siinneti en canli ve belirgin bir ornektir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber, bir
yandan Kur'ant yani askin ilahi degerleri ickin Vahyi, teblig edip
acgiklarken, beseri yoni itibariyla meydana gelen giinliik problemleri
¢cozmede gerek soz ve fiilleriyle gerekse takrirleriyle drnek olmustur. Bu
durum askin degerlerin bizzat Hz. Peygamber tarafindan belirli bir sosyal-
kiiltiirel ortamda normlagmasini, somutlagsmasim gostermektedir. Oyleyse
yorumlanan ve yasanan din, bir yandan askin alana, kutsal olana referansta
bulunmakla birlikte diger yandan sosyal alanda ve belirli bir kiiltiirel
ortamda gergeklesen bir olgu oldugundan dinle toplum arasinda organik bir
bagin varlif1 ortaya ¢ikmakta ya da kaginilmaz olmaktadir.

Tarihte ve giintimiizde yapilan arastirmalarin ortaya koydugu veriler
cercevesinde diyebiliriz ki yorumlanmus ve pratik hayata aktarilmis haliyle
dinin, sanildig1 gibi her tiirlii tesirlerden korunmus, tecrit edilmis olarak
diisiiniilmesi ve yasanmas1 miimkiin degildir. Ciinkii dinin yorumlanirken
ve pratik hayata aktarilirken sosyal, kiiltiirel hayatin biitiin kisimlariyla
ornegin hukuk, ekonomik diizen ve oOzellikle toplum iginde yer alan
ziimrelerle, toplumsal siniflarla ve diger sosyal tabakalasma cesitleriyle,
donemin diisiinsel ekolleriyle, siyasi yapiyla, yani devletle siki bir iliski
icinde bulunmasi yadsimamayacak bir husus olarak ortadadir. Ancak bu siki
iliskide sadece toplumun dini belirledigini, ya da tersine dinin toplumu
belirledigini iddia etmek yerine séz konusu iligkilerin karsilikli oldugunu,
yani bir yandan toplum diizeni ve diger kiiltiirel alanlar din (dini yorum ve
hayat) iizerinde etki yaparken, diger yandan da dinin toplum hayat: ve
kiilttirel alanlardaki kurumlar {izerinde de etki yaptigini sdylemek gerekir.?

1 Mustafa Aydin, [k Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, Pinar Yay., Istanbul 1991, s. 179.

2 Hans Freyer, Din Sosyolojisi, gev.: T. Kalpsiiz, {lahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1964, ss. 64-
65.

Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004/1



Islam’da Dini Bilginin Toplumsal Baglami 3

Buna gore dayanmis oldugu koken itibariyla beser {istii kutsal ve
agkin bir alana ait olan ancak, beseri alana intikaliyle sosyolojik bir boyut
kazanan Islam'in, her beseri sosyo-kiiltiirel faaliyetlerde oldugu gibi, icinde
bulundugu tarihi ve sosyal ¢evre sartlartyla karsilikli etkilesim iginde beliren
bir gergeklik oldugu anlasilmaktadir. “Ciinkii Din ve dine ait inang, ibadet
ve davraniglar ferdi 6zelliklerin 6tesinde toplumu ilgilendiren ve ¢evreleyen
bircok sosyal sartlardan olusan etkilesimlerle”? her zaman degisme ve yeni
bir sekle girme o0zelligi tasirlar. Su halde kutsal olanla kurulan bag ile
yorumlanan, belirlenen dinin ayni zamanda bir toplum olay1 oldugunu ve
sosyal bir karaktere sahip oldugunu sdylememiz miimkiindiir.

Oyleyse yorumu ve uygulanisi bakimindan kendisine tabi olan bir
toplumun bilgisel ve sosyo-kiiltiirel yapisindan bagimsiz kalamayan dini,
sirf Allah'in insanlara Peygamberi araciig ile bildirdigi ilahi bir mesaj
olarak lafzl diizlemde degil, tarihi siire¢ icerisinde gruplasan topluluklarin
ya da toplumlarin olusturduklar: kiiltiirel evrene ve yerel sartlara gore
yorumlanan ve belirli formlara biiriinen iliskiler ag1 seklinde gormek
gerekir. Ciinkii tarihin belirli bir déneminde Vahye dayali olarak
olusturulan her hangi bir dini yorum, kendi tarihsel baglami igersinde
gecerli ve anlamli olsa bile, onu kutsala biiriindiirerek dokunulmazlik zirhi
icersinde evrensel olarak takdim etmek tarihsel olanla askin olam
Ozdeglestirmeye gotiiriir. Boyle bir 6zdeslestirme tarihsel, begeri, gorece
olan ve kendi doneminin kiiltiirel &geleriyle yiiklii bulunan yorumu
mutlaklagtirmak olur ki bu, ihtiyac halinde yeniden yorumlanarak anlaml
kilimip, insan-tabiat ve yaraticisi arasindaki yabancilasmay: ortadan
kaldirmayr amaglayan Vahyi belirli bir dénemin yorumuna hapsetmek
olacaktir. Burada siirekli yenilenen yorumlarin miisliiman toplumlar
arasinda ya da belirli bir miisliiman toplumun tarihsel siireci igersinde
gecmisiyle bugiinii ve gelecegi arasindaki iliskiyi koparabilecegine iliskin
endiselere kapilmanin anlami yoktur. Ciinkii séziinii ettigimiz yorum lineer
bir gizgide ilerleyen tarih anlayisina bagli, ge¢misi yok sayan ya da ortadan
kaldiran perspektifle degil, tarihi tecriibeyi de dikkate alacagindan kiiltiirde
kalic1 6geleri muhafaza etmis olacaktir.

Dinin sosyal bir karaktere sahip olmasi, onun 6teki toplum olaylari ile
karsilikli etkilesim icinde bulunmasi, dini olaylarin belli dlgiilerde cografi,
ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel degiskenlere bagli bulunmasi demektir.”

3 Unver Giinay, Din Sosyolojisi Dersler, Erciyes Univ. Yay., Kayseri 1993, s. 240.

4 Unver Giinay , "Modern Sanayi Toplumlarinda Din-1", EU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Kayseri 1986, say1: 3, s. 43.
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4 Fazli Arabact

Bu itibarla bir toplumdaki dini fikirler ve kavramlar diinyas: ve onlarin
nesnel olarak sosyal alandaki gergeklikleri, s6z konusu toplumun ulusal
ozellikleri, sosyolojik durumlar1 ve onun degisiklikleriyle esash bir sekilde
belirginlesmis olmaktadir®. O halde yorumlanan ve yasanan haliyle dinin
anlamini1 kendisine bagh bir “toplumda” buldugunu$, dolayisiyla dinin
kaginilmaz olarak sosyal baglaminin oldugunu gormemiz gerekir.

Sosyal baglami, “bir sosyal olgu ya da iligkiyi ortaya cikaran,
gevreleyen veya bigimlendiren deger ve kosullar”? seklinde dikkate
aldigimizda, tarih boyunca ve giiniimiizde Vahy gercegine bagli olarak
sekillenen din olgusunun kendisini ¢evreleyen deger ve kosullardan
bagimsiz olmadigin1 miisahede etmekteyiz. Boylece Askin alandan ilahi bir
mesaj olarak beseri terminolojiye insanlarin konustugu “antropomorfist bir
dille”8 simgeler, imgeler, mitler ve metaforlar seklinde inen Vahiy, belirli bir
paradigmaya (mezhebe) sahip ulema tarafindan yorumlanmis haliyle ve bu
yorumlara gore pratige aktarildiginda zamana ve mekana gore tanimlanan,
sinirlandirilan, bigimlenen bir din® olmaktadir. Bu durum da gostermektedir
ki, 6zii itibariyla degismeyen degerler igeren Islam, farkli insan, zaman ve
mekan boyutlariyla degisim gosteren tarihi ortam ve sosyal yapilarin
etkisiyle yeni bir form almakta, igcinde gelistigi toplumsal sartlara gore
sekillenmektedir.

Bu baglamda kendine 6zgii sosyo-kiiltiirel sartlar1 cercevesinde belirli
karakteristikleri ile olusturulup teolojik, siyasi, sosyo-kiiltiirel boyutlar
kazanan dini itikddi mezheplerin ya da bunlarin uygulandig: farkh
iilkelerdeki dini yapilanmalarin tarihsel olarak farkli zaman ve mekanlarda
gelisip degiserek diisiince ve eylem alanlarinda etkisini gosteren birer dini-
sosyal gergeklikler oldugunu sodylememiz miimkiindiir.’® Ciinkii diger
biiyiik dinlerde oldugu gibi Islam, ilk dénemlerde kendi boyundurugu
altina aldig1 toplumun belirli kesimlerinin tizerinde etki yapsa da, kendisine
bagh grubun, cemaatin, {immetin biiytimesiyle ya da dogdugu {ilkenin
disina tasacak sekilde genis bir alana yayilmasiyla farkli ekonomik, sosyal ve
kiiltiirel gruplara boliinerek degisik cografya ya da gruplarin 6zelliklerine
ve ihtiyaglarina gore sekillenip yeni kavramlarin, hiikiimlerin {iretilmesine

Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, gev.: M. Aydin, Tekin Kitapevi, Konya 1994, s. 61.
Baykan Sezer, Toplum Farklilasmalar: ve Din Olayi, [UEF Yay., Istanbul 1981, s. 214.

O. Demir, M. Acar, Sosyal Bilimler S6zliigii, 2.bs.., Agac Yay., Istanbul 1993, s. 328.
Nadim Macit, Kur'anin fnsan—Bigimci Dili, Beyan Yay., Istanbul 1996.

Joachim Wach, Din Sosyolojisine Giris, gev.: Battal Inandi, AUIF Yay., Ankara 1987, s. 14.
10 Bkz. Fazli Arabaci, Alevilik ve Siinniligin Sosyolojik Boyutlari, Etiidd Yay., Samsun 2000.
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Islam’da Dini Bilginin Toplumsal Baglami 5

ve degisik uygulamalara gidilmesine sahit olmustur.!! Boyle olmakla birlikte
belirli bir cografyada inen Islam'in kiiltiirel etkilesimlere agik olarak ve diger
kiiltiirleri de kullanarak dini degerleri toplumsallagtirmas: hatta ortak bir
medeniyetin ve kimligin insasinda toplumsal olanla igigeligi dikkate
alinmalidir.

Vahiy ve Toplumsal Sartlar

Acaba dinin asil kaynag1 olan Vahy yeryiiziine inerken toplumsal sartlari
dikkate almis midir? Eger bu sorunun cevabi olumlu ise daha hentiz beseri
alana inmeden onun sartlarini, kiiltiirel ortamini, konusulan dilini, 6rfiini
vb. dikkate alan Vahy'in toplum tarafindan dolayli da olsa sekillendirildigi
s6z konusu mudur? Siiphesiz boyle bir sorunun cevabi tizerinde diisiinenler
eger Vahy'in indigi ortami, o ortamda bulunan insanlarin antropolojik,
sosyo-kiiltiirel 6zelliklerini dikkate almaksizin meseleyi ele aliyorlarsa boyle
bir soruyu sormanin anlamsizlig tizerinde duracaklar, belki de boyle bir
soru sormaya gotiiren diisiinceyi asirilikla niteleyeceklerdir. Ancak bizzat
Kur'an'in ifadesinden anliyoruz ki Vahy indigi toplumun dilini, kiiltiirtinii
ve orfiinii dikkate alarak o toplumun anlayacag: sekle girmistir.!? Bagka bir
ifadeyle, beseri ihtiyaglara cevabi ileten dil vasitasiyla tasinan Vahy, tarih
istli olan agkinlik, kutsallik ve beserce dokunulamazlik gégiinden kopup
tarihin igine girerek, sese ve lafzin formlarna biiriinmiis, “insani konum,
sorular, ¢oziim beklentileri vb. tarafindan tayin edilme boyutunda olmasa
da, her anlatminda ve yargisinda insani gercekligin giiclii yansimalar
bulunan, nihai gaye bakimindan insan diinyasina bagimli bir metin”®
olmustur. Bu durum daha genis anlamlar ifade etmesi muhtemel olan Tlahi
iradenin beyani olarak Vahy'in beser dilinin sinirlariyla aktarilmasindan
bagka bir sey degildir.

Diger yandan inanan birisi agisindan Allah'in bilgisine dahil
oldugundan siiphe edilmeyen giiniimiizdeki bilimsel gelismelerin Vahy'in
indigi donemde bulunmamas: itibariyla zikredilmeyisi, o donemdeki
toplumsal olanin yani s6z konusu toplumun kavramsal, bilgisel ve kiiltiirel
smirlarmin, dolayli olarak, Vahy'in dilini belirledigine isaret etmektedir.
Ornegin Allah Enfal stiresinde “Onlara (Diismanlara) kars1 kuvvet ve atlar

11 Joachim Wach, Sociologie de la Religion, ed. Payot, Paris, 1955, s.133. Bu eserin Tiirkce
gevirisi i¢in bkz. Giinay, Din Sosyolojisi, MUIFV. Yay., Istanbul 1995, s. 236.

12 "Her devrin hiikmii ayridir”, Kur’an, Ra'd, 38; "Her timmet icin bir Peygamber vardir",
Kur’an, Yunus, 47.

13 Sadik Kilig, “Dil ve insanin Tarihselligi Baglaminda Dini Metin”, Yiiziincii Y1l Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Kur’an ve Dil Sempozyumu, Bakanlar Matbaasi, Erzurum 2001, ss. 98-99.
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6 Fazli Arabact

hazirlanmasimi”**  ogiitlemektedir. Burada gecen “kuvvet” ifadesinin
zamana, mekana ve imkanlara gore degisecegi agik ve nettir. Bu kuvvet Hz.
peygamber doneminde “iyi ok atmak”' ve kilig sallamak olurken
gliniimiizde her tiirli bilgi ve yiiksek teknoloji ile donanmis insan ve savas
araglar1 olacaktir. Siiphesiz o ddnemde bugiiniin teknolojik bilgisiyle
uretilen ugak, fiize, patriot fiizeleri, tank vb. bilinmediginden, boyle bir
seyden bahsedilmesi zaten Kur'an'1 anlasilmaz kilardi. Bunun i¢in zamana,
mekana ve imkanlara gore degisen kuvvet ve o donemde gecerli savas arac
olarak bilinen ve kullanilan “At”tan bahsedilmistir.

Su halde bu agiklama ve Orneklerden hareketle ilahi iradenin genis,
begeri hafizanin ve toplumsal tahayyiiliin ise dar olmasi itibariyla begeri
alana inen ve orada gerceklesen dinin yorum ve pratiklerle
simirlanmasindan ve belirlenmesinden bahsetmek miimkiin gortinmektedir.

Nitekim Islam inancina gore aym askin alandan gelen Tevrat ve
Incil'in muhatap almis oldugu toplumlara verilen ogiitlerle Kur'an'in
hitabina muhatap olan toplum(lar)un sorumlu oldugu 6giit ve hiikiimler
degisebilmekte, farklilasabilmekte ve sinirlanabilmektedir. Su halde Hz.
Adem'den Hz. Peygamber'e kadar Ilahi hitabin siirekliligi dikkate
alindiginda toplumlarin i¢ ige bulundugu sartlar Vahy'i belirler
goriinmektedir. Siiphesiz bu belirleme Allah'in mutlak giiciiniin, iradesinin
insan tarafindan belirlenmesi degil, beserin siurli durumlarindan dolays,
Allah'in hitabmin bizzat kendisi tarafindan insanin anlayabilecegi sekle
sokulmasidir.

Dini Bilginin Toplumsallig1

Ozne ile nesne arasinda bag'® olan bilgi, bir toplumun benimsedigi
folklordan modern bilimlerin bilgisine kadar insan hayatinin gesitli yonlerini
kapsayacak sekilde genis anlamda bir fenomenler alanini icermektedir.
Epistemik varsayimlar, tahminler, olgulara dayali hiikiimler, politik
inanglar, diisiince kategorileri, ahlaki normlar, ontolojik varsayimlar,
empirik olgu ve gozlemler de bunun icine girmektedir.

Burada 6zne bilgiyi elde eden insani, nesne ise hakkinda bilgi edinilen
seyi temsil etmektedir. Bilginin nesnesi durumunda olan sey var olandir.
Bilgi, bu var olanin tasviri, zihinde canlandirilmasidir. Insanin var olam
oldugu gibi bilip bilemeyecegi hep tartisma konusu olmus ve bu alanda

14 Kur’an, Enfal, 60
15  Siinen-i Ebu Didvud, M. G. yay., c. III, hadis no: 2514.s. 430.
16  Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitapevi, 5.bs., Istanbul 1992, s. 47.
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septisizm ve dogmatizm gibi felsefi gruplar olusmustur. Bilginin nasil elde
edilecegi konusunda ise empirizmden inneizme" varan yontemlerin yaninda
baz1 bilgilerin dogustan geldigi ileri siiriiliirken bir de Vahy gercegi stz
konusudur.'” Bizi burada ilgilendiren dini bilgi oldugundan daha ¢ok bu
sonuncusu tizerinde yogunlasacagiz. Ancak buna deginmeden once genel
olarak bilginin olusumu konusunda da agiklama yapmamizin yararh
olacagini diisliniiyoruz.

Islam diinyasinda sosyal tarih yaziminda énemli bir gigir agan ve bu
agmis oldugu cigirla sosyolojinin Islam diinyasindaki dnciilerinden olan Tbni
Haldun, ilimlerin elde edilmesinde Bedevi ve Hadari toplum ayrimin
dikkate alarak gergek ilmin ancak Hadarl bir toplumda gelisebilecegine
isaretle’® bilgi edinmede toplumsalli§in roliinii ortaya koymaktadir. Yine bu
baglamda Bati'da ilk sosyolog olarak nitelenen St. Simon'a gore bilgi, icinde
gelistigi sosyal yapi tarafindan belirlenmekte ve her toplum kendine gore bir
bilgi yaratmaktadir.!®

Bu beyanlardan anlasilacag iizere, bilginin genel olarak su ya da bu
sekilde var olmasmin temeli, topluma dayanmaktadir.® Ciinkii bilgi, ister
klasik bilgi sosyologlarina gore, isterse Kuhn sonrasi 20. yiizyil bilgi
sosyologlarina gore ele alinsin, toplumsalliktan bagimsiz olamaz. Bu itibarla
onu kendisine nesne edinen klasik bilgi sosyolojisine gore “bilgi”, toplumsal
bir olgudur. Toplumsal olgu ise, -klasik sosyolojide- “sabit olsun olmasin
birey iizerinde bir dig bask1 uygulayabilecek her yapma bicimi ya da bireysel
gorliniislerden bagimsiz, kendine 6zgili bir varligi olup, belli bir toplum
sahasinda genellik tasiyan her sey”?! olarak tamimlanmaktadir. Bu veriler
dikkate alindiginda, bilginin toplumdan bagimsiz oldugunu diistinmek,
oldukga zor goriinmektedir. Ciinkii “toplum, esyanin diizeninin, igeriginin,
Otesinde ard1 kesilmeksizin kavram ve kelimelerin diizenini yaratmakta ve
yeniden yaymaktadir”.22

* Bilginin dogustan geldigini kabul eden doktrin, Bkz. Siileyman Hayri Bolay, Felsefi
Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ak¢ag Yay., 8.bs., Ankara 1999, s. 119.

17 Necati Oner, "Bir Bilgi Tiirii Olarak Din", Felsefe Diinyasi, Temmuz 1999-1, say1: 29, s. 1.
18  Ibni Haldun, Mukaddime, gev.: S. Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1983, c. IL, s. 1018.
19  Cemil Merig, Umrandan Uygarhiga, Heti§im Yay., Istanbul 1996, s. 274.

20  Peter L. Berger- Thomas Luckmann, "Bilgi Sosyolojisi ve Din Sosyolojisi”, ¢ev.: R. Ayas,
AUIFD, C.XXX, s. 381; Hiisamettin Arslan, Epistemik Cemaat, Paradigma Yay., Istanbul

1992, s. 14.
21  Emile Durkheim, Les regles de la methode sociologique, ed. Quadrige/PUF, Paris, 5.ed., 1990,
s. 14.

22 Arkoun, Pour Un Critique de la Raison fslumique, ed. Maisonneuve et Larose, Paris 1984, s. 213.
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Dis diinyanin bilgisini elde edip, kavrayan insani, iiyesi bulundugu
toplumdan ve o toplumda yagsanan bir sosyal hayat siirecinin pargasi
olmaktan ayirmak miimkiin degildir. Dolayisiyla insanin diisiiniirken ve bir
seyi yorumlarken siginacagi en emin yer kendi baglami, diger bir deyisle
kendi toplumunun baglamidir diyebiliriz. Ciinkii bilgi sosyal bir olgu olarak
ele alindiginda, Durkeimci bir yaklasimla “sosyal bir olgunun belirleyici
nedeni, bireysel biling durumlarinda degil, onu 6nceleyen sosyal olgularda
aranmalidir. (...) Sosyal bir olgunun fonksiyonu, onu her hangi bir sosyal
amagla besleyen iliskisinde aranmalidir”? denebilir. Bu duruma gore
bilginin nesnellesmesi, toplumsal bilingle alakalr olmalidir. Ciinkii diisiinsel
kategorilerin kapsami, toplumdaki orgiitlenmeye, iligskiler agina bagh
oldugundan, toplumsal orgiitlenmedeki degisiklikler, diisiinsel kategorilerin
evrimi iizerinde Onemli derecede etki yapmaktadirlar. Dolayisiyla bilgi
soyut bir olgu olmaktan ¢ok, temelini toplumsal eylem igersinde bulan bir
sey olmaktadir.* Bu itibarla, Manheim'in deyisiyle, toplum bilginin sadece
formunu degil, ayn1 zamanda igerigini ve gegerliligini de belirleyen bir etken
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?>

Bu gondermelere dayali kisa ve genel olarak yapilan agiklamalara
bakilirsa, klasik bilgi sosyolojisine gore bilginin temelini toplum
olusturmaktadir. Ancak giiniimiiz bilgi sosyolojisinin verileri géz oniinde
bulunduruldugunda, bilginin olugsmasinda esasen toplumdan ¢ok o toplum
icinde bulunan ya da olus(turul)'an bilgi cemaat(lar)min rolii oldukga
onemli goriilmektedir.26 Oyle ki bilgi(epistemik) cemaati, bilginin olmazsa
olmaz sartlarindan biri durumunda olup, o varlik kazanmadig1 miiddetce
bilginin olamayacag1 one siiriilmektedir”?  Bu durum determinist bir
sOylemi icermekle birlikte gercekligi yadsinamaz.

Hangi tiir olursa olsun tarih boyunca bilginin olusmasinda,
iiretilmesinde ve gelistirilmesinde belirli bir bilim adamlari grubunun,
klasik soylemle Ulemanin varlig1 s6z konusudur. Bununla birlikte toplumun
belirleyiciligi, = sosyal = baskilari,  tiretilen  bilginin  benimsenip
benimsenmemesi konusunda etkinligi, hi¢ bir zaman yadsinamaz. Bundan

23 Durkheim, age, s. 109.

24  Karl Popper, Acik Toplum ve Diismanlar:, Remzi Kitapevi, Istanbul 1994, 4.bs., c. II, s. 188;
Ayrica bkz. Verner Stark, “Manheim Karl”, The Encyclopedia Of Philosophy, ed.: Paul
Edvars, Vol.5, New York-London 1967, s. 151.

25  Hiisamettin Arslan, Epistemik Cemaat, Paradigma Yay., Istanbul, 1992, s. 21.
26  Tleri okumalar icin bkz. Arslan, age.
27  Aynieser, s.122.
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dolay1 bilginin {iretilmesi her ne kadar epistemik cemaat tarafindan saglansa
da, belirli bir bilgi sistemine bagh topluma mensup olmalari, onlarm
toplumdan bagimsiz kalmadiklarim1 gosterir. Dolayisiyla bilgi-nesne
iliskisinde 0zellikle sosyal bilimlerde bilginin Oznesi olan epistemik
cemaatin, tabil bilimlerde oldugu gibi tamamen bilginin nesnesi durumunda
olan toplumdan bagimsiz oldugu diisiiniilemez. Toplumdan bagimsiz
olamamak yani ona katilmak onun 'bilgi'sini paylasmak, daha dogrusu onun
yasalariyla hem-hal olmak demektir.?

Bilginin elde edilmesi konusunda daha ¢ok bir ara¢ gibi goriinen
herhangi bir toplumun konustugu dilin, bilginin olusumu ve smirlarim
belirlemede 6nemli bir payinin oldugunu diisiiniiyoruz. Ciinkii “insanlar ne
sadece nesnel diinyada ne de sadece aligilmis anlayistaki sosyal faaliyetler
diinyasinda yasarlar; insanlar, aslinda, toplumlari icin bir ifade araci haline
gelmis belirli bir dilin inayeti altindadirlar. Bir kisinin dili kullanmadan
gerceklige esasli bir bigimde uyum sagladigini ve dilin, iletisim ve
tefekkiiriin tesadiifi problemlerinin ¢6ziimii i¢in tesadiifi bir aractan ibaret
oldugunu hayal etmek, vehimden baska bir sey degildir. Gercek su ki
“gercek diinya” biiyiik Olciide grubun dil aliskanliklarinin tizerine suur dist
bi¢imde kurulmaktadir... Biiyiik olglide nasil goriiyor, duyuyor ve tecriibe
ediyorsak Oyle goriiyor, duyuyor ve tecriilbe ediyoruz, ¢linki
toplulugumuzun dil algkanliklar1 belli yorum tercihlerini o6nceden
hazirlamaktadir.”?

Su halde “herhangi bir insan toplulugunun dili o toplulugun
kendisiyle diisiindiigii ve konustugu dildir. O toplulugun deneyimlerini
diizenleyen kendi dili oldugu gibi, sosyal diinyasin1 ve vakiasini da o dille
olusturur. Daha hassas bir ifadeyle sdylemek gerekirse: her dilin kendine
0zgii bir evren tasavvuru vardir.”® Su halde dil sadece bir ara¢ olmaktan
¢ok ayn1 zamanda bilgiyi sekillendiren bir kalip olmakta ve bdylece “her
tiirlii insani bilginin sinirlarini gizen ve onun igin belli bir alan koyan bir
olgu”? olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

28  Peter L. Berger, La Religion dans la conscience Moderne, trad.: de Joseph Feisthauer, Ed. du
Centurion, Paris 1971, s. 50.

29  Leslie Spier, " Language, Culture and Prsonality”" den nk., J. Condon, Kelimelerin Biiyiilii
Diinyasi, cev.: M.Ciftkaya, insan Yay., istanbul 1995, ss. 73-74.

30 Adam Schaff, Langage et Connaissance, ed. Anthropos, Paris 1967, s. 5-6'dan nak. M.A. el-
Cabirl, Arap Aklimin Olusumu, cev.: I. Akbaba, iz Yay., ist. 1997, s. 106.

31 el-Cabiri, age, s. 106.
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Dini Bilgide Toplumsal izler

Bilgi konusunda ortaya koymaya calistigimiz bu sosyal gergekler dini bilgi
i¢in de gecerliligini korumaktadir. Stiphesiz dini bilgi 6zii itibariyla dikkate
alindiginda Vahy'e dayandigindan diger felsefi bilgi, sanat bilgisi, giinliik
bilgi vb. bilgilerden farkhidir. Vahy askin bir varlik tarafindan insana
bildirildiginden inanca dayali olarak onun degismezlik tarafi vardir. Bu
nedenle mutlak kabul edilir. Ancak dini bilgi sadece Vahy'den olusmaz. Bunun
yaninda insamin Vahy'e dayali olarak yapmis oldugu yorumlara bagl bilgi de ayni
zamanda dini bilgi kabul edilmektedir.

Su halde daha once zikrettigimiz “bilgi 6zne ile nesne arasinda
kurulan bagdir” ifadesine donecek olursak dini bilginin olusumu agisindan
sunu soyleyebiliriz. Dini bilgi belirli bir zaman siirecinde belirli bir mekanda
belirli bir kiiltiirle cevrili olan insanin askin olan Vahy'le kurmus oldugu bagdir. Bu
bag sinirli olan bir varligin simirsiz olan alana ait bir gercegin mesajiyla
ylizyiize gelmesidir. Bu yiizlesmede i¢inde yasanilan toplum askin alana ait
gercekle ylizlesen insana ne kadar bilinclenme imkani sagladiysa, ne kadar
genis digtinme ufku kazandirdiysa smursiz alandan gelen gerceklikten o
kadarin1 anlayabilecek, o kadariyla bir bilgi cercevesi olusturup anlam
evrenini olusturacaktir.

Her reel varlik alan: gibi insan eylemi olan bilgiyi de bir olus olarak
dikkate aldigimizda® dini bilginin olusumunda tarihten giiniimiize gelen
toplumlarin gelistirdikleri dilin, evren anlayisinin, mevcut sosyo-kiiltiirel
olusumlarin, kelami, felsefi, tasavvufi ekollerin bilgi teorilerinin bir etken
olarak devreye girdigini sdylememiz miimkiindiir. Ciinkii bu etkenler
bilgiyi tesis eden epistemolojik sistemin temel taglarini olusturmaktadir.

Bilgi agisindan son derecede belirleyici olan dilin Islam tarihinde
ortaya ¢ikan kelami, fikhi ihtilaflarin olusumunda ve mezheplerin ortaya
cikisinda 6nemli bir payr vardir. Ciinkii Arapga gerek kavramlar gerekse
bunlara yiiklenen anlamlarin zenginliginden ve ciimle terkiplerindeki
cesitlilikten dolay1 bir¢ok ihtilaflara neden olmustur. Dile dayali bu
ihtilaflardan kaynaklanan farkli dini, kelami, fikhi mezheplerin her biri
temelde ayni inanci paylassalar da dini bilgi konusunda farkliliklara sahip
olmuslar, bu farkliliklar da aymi zamanda topluma yansimistir. Burada
konumuz agisindan Onemli olan toplumsal alanda smnirlari, anlamlarn
belirlenen dille agkin ve smirsiz olanin belirlenmesi ve bu sekilde toplumda
uygulanmasidir.

32 Mengiisoglu, age, s. 67.
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Siiphesiz dil insanin evren anlayisini belirlemekle beraber dili ve
onunla ifade edileni belirleyen bagka toplumsal etkenler de vardir. Bunlar
da dini bilginin olusumunda aktif bir etken olmuslardir. Ornegin kokeni
Hilafet meselesine dayali ama sosyal, siyasi, ekonomik boyutlar1 da bulunan
Sianin olusumu ve bunun karsisinda Emevi iktidarinin belirlemesiyle
sekillenen Ehli Siinnet yapilanmasinin bilgi evreni ayni Vahy'den kaynagin
almakla birlikte, Hadis anlayislarindaki farkhihiktan ve siyasi anlayislarma
dayanak olabilecek yorumlamalarindan dolay: faklilasabilmistir. Siiphesiz
bu durum dini bilginin olusumunda toplumsal olamin etkisi bakimindan
onemli bir etkendir.

Bu olusumlarin her birinin belirlemis oldugu cercevede Kelam ve
Fikih gibi dini bilgi alanlar1 olusurken diger yandan ayni olusumun iginde
ornegin Ehli Siinnet icinde Hanefilik, Safiilik, Malikilik ve Hanbelilik gibi
fikih mezhepleri, Esarilik ve Maturidilik gibi itikadi mezhepler ve bunlarin
irettikleri dini bilgi meydana gelmistir.

Su halde agkin olan, ilahi bir kaynaktan gelen Vahy'e dayali dini
bilginin, begeri alamin degisik sebep ve sartlarmna bagli olarak kurulmugs anlam
evreninde belirli bir kiiltiir atmosferinde sekillendigini soylememiz miimkiin
goriinmektedir.

Dinin Yorumunda Toplumsal Etkenler

Dinin yorumu da boyle bir atmosferde gerceklesmektedir. Yorumda
merkezi konumda olan insandir. Insan ise zorunlu olarak belirli bir
toplumda, tarihsel ve tinsel bir ortamda yer alip, i¢inde yasadig1 toplumun
kiiltiiri ve gelenegi ile gevrilidir.

Yorumda insanin merkezi konumda olmasi onun varolusu(dasein) ile
ilintilidir. Onun var olusu belirli bir tarihsellik icinde gerceklesir. Baska bir
ifadeyle tarihsellik insan var olusunu bigimlendiren bir olgudur.®* Boyle bir
olgunun kosullar1 ve bunlarin icerdigi gelecege doniik olanaklar anlama ve
yorumun 6ziinii olustururlar.3* Su halde insanin varligi onu kusatan tarihsel,
kiilttirel sartlarla bu sartlarin belirledigi anlamlar ag1 ile cevrilmis ve
hicbir zaman agilamayacak olan anlamlar diinyasidir. Oyleyse Vahyi
yorumlama girisiminde bulunan bir insanin kendisini ¢evreleyen bu
sartlardan, anlamlar agindan bagimsiz kalmasini diisiinemeyiz. Boyle bir

33 Erol Goka vd., Once Soz Vardi, Vadi Yay., Ankara 1996, s. 42.
34  Aynieser, s. 43
35  Aymieser, s. 24.
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zorunluluk yapilan yorumun nesnel(mutlak)liginden ziyade onun
nesnellestirilmesinden yani belirli bir tarihi ortamda kabul gérmesinden
bagka bir sey degildir.

Yagsanan gelenege, kiiltiire, tarihsel ortama baghh bir yorumun
zorunlulugunu dillendiren bu durum Gadamer'in ifadesiyle belirli bir
yorumsama dairesinde gergeklesir. “Yorumcu bir metni anlamaya ¢alisirken
kendini metin ile metnin igerikleri arasinda araci kilmaya, metnin otantik
niyetini(ilahi iradeye dayali bir metinde bu ne kadar miimkiin olabilir?), ig
uyumunu kurmaya ve anlam bogluklarini gidermeye, yani metnin anlaminu,
Onemini ve degerini anlamaya calismaktadir.”®* Bu anlama c¢abasinda,
yorumcunun konumu igersinde yaslandig1 gelenek temel bir nitelik tagir.>”
Bu duruma gore yorumda gelenek belirleyici olmakta dolayisiyla yapilan
yorum ancak belirli bir gelenek igersinde gegerli olmakta ve mutlaklig
barindirmaktadir. Bagka bir ifadeyle dogru yorum yasanilan gelenek ve o
gelenege sahip toplum icersinde gecerli olabilmektedir. Oyleyse yorumun
evrensel oldugunu ifade etmek sorunlu bir durumdur. Ciinkii “dile ve
tarihe gomiilii bir varlik olan insanin” i¢inde yasadig1 toplumun ekonomik
ve toplumsal durumundan bagimsiz bir yorum gergeklestirmesi zor
goriinmektedir®.

Bu kisa agiklama ve gondermeler yorumlamay1 yapan kisinin iginde
bulundugu toplumsal sartlarla ¢evrili oldugunu gostermektedir. Bu
cercevede yorumla ilgili olarak toplumsallig1 6ne ¢ikaran temel belirleyicileri
su sekilde siralamamiz miimkiindiir:

1-Metnin yorumcusunun 6znel durumlari,

2-Yorumcunun amaci,

3-Yorumcunun amacin gergeklestirmede etken olan psiko-sosyal,
siyasi ya da tarihsel sartlar,

4-Metinle sOylenmesi kastedilenleri yorumlanan metne aktarmadaki
zorluklar

5-Yorum metninin kendine 6zgii durumlari, yorumun toplumsalligim
ortaya koyar mahiyettedir.

Buna gore Dinin yorumunda dikkate almmasi ve iizerinde konusulmasi
gereken temel unsurlar dini metnin kendisi, onu yorumlayamn durumu ve her
ikisini cevreleyen sartlar olarak belirmektedir.

Daha once de birka¢ kez vurguladigimiz gibi Vahy gerceginde

36  Erol Goka vd., Once Séz Vards, s. 51.
37  Aymnyer.
38  Aymyer.
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hakikatin tagiyicist dildir. Dolayisiyla tasimis oldugu mesaj, flahi ve Agkin
olsa bile Vahy bize biitiin begeri eserlerde oldugu gibi ka¢inilmaz olarak
tarihi bir form iginde, beserin konustugu bir dille verilmistir.
Fazlurrahman'in ifadesiyle “Vahiy aslinda Allah katinda oldugu haliyle
Peygamberin zihnine gelmisse de toplumsal mesaj haline gelisi O'nun
anlama melekelerinden siiziilerek gerceklesmesidir.”?* Bdyle bir zorunluluk
Vahy'in toplumsal olan(dille)la siurliligini cagristirmaktadir.

Diger yandan Vahyin inisi tamamlandiktan ve Peygamberin
vefatindan sonraki donemlerde dildeki gelismelere bagh olarak kelime ve
kavramlara verilen anlamlarin degismesi ya da farkliligi, dilin konusuldugu
toplumun degerleri ve kiiltiirleriyle olan iliskisi yorumda toplumsallig
belgeler mahiyettedir. Bunlarin yaninda anlamin kisiler arasi nitelik
tasimasi, insan topluluklarinin ve konustuklar1 dilin temelinde ortak bir
anlamin bulunmasi, kisiler arasi tiim etkilesimlerin ve toplumlar arasi
iliskilerin anlam igeren pratikler olmasi, yorumu insandan ve onun
kosullarindan bagimsiz olarak nesnel bir nitelige kavusturmamaktadir.+

Bu teorik cergeveden sonra Islam diinyasinda Hz. Peygamber'den
itibaren dinin yorumlanmas: ve pratik hayata uygulanmasinda
toplumsalligin roliine deginmek gerekirse, hemen belirtmeliyiz ki
Peygamber esasen tarihi harekete gecirmeye ve onu ilahl bir modele gore
diizenlemeye ¢alisan bir kimsedir. Ancak ne Vahiy ne de Peygamberi
davranis onun igige bulundugu fiili tarihi durumu ihmal etmesini ve soyut
genellemelere dalmasini gerektirmez. Allah Vahyeder, konusur, Peygamber
ise belli bir tarihsel, toplumsal ortamda hareket eder.*!

Su halde din referansini flahi bir kaynaktan alsa da o, beserin yasadig1
tarihsel bir ortamda gerceklesmektedir. Sah Veliyyullah'in ifadesiyle hicbir
din boslukta ortaya c¢ikmamis, evrensel bir din olan Islam da, evrensel
oldugu igin belki, kendisini yaymak igin somut ve canli bir vasita bulmak
zorunda kalmis ve bu vasitanin ton ve rengini almaktan kaginamamistir. {1k
donemde bu vasita Arap gelenegi ve davranis tarzlari idi. Sonralar1 farkh
kiltiirler ve toplumlar so6z konusu oldugunda bu vasita da kaginilmaz
olarak degismistir, yani Islam bagka bir vasitayla kendisini ifade etmistir.#

39  Adil Ciftgi, Fazlurrahman Ile Islami Yeniden Diigiinmek, Kitabiyat, Ankara 2000, s. 73.

40 Goka vd., age, s. 24-25; Dogan Ozlem, Hermeneutik Uzerine Yazilar, Ark Yay., Ankara
1995, s. 191-204.

41  Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, A.O. Yay., Ankara 1995, s. 23.

42 Fazlurrahman, islami Yenilenme: Makaleler, cev. ve der.: A. Ciftci, A.O. Yay., Ankara 1999,
s. 120.
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Nitekim Tiirk, Iran, Hint kiiltiirlerinin ortaya koydugu Islam anlayis1 bunu
gostermektedir. Ulkemizin seckin sosyal bilimcilerinden biri olan rahmetli
Erol Giingdr'iin ifadesiyle belirtmek gerekirse “Islam esas itibariyle bir
degerler sistemidir; her deger sistemi tarihi sartlara belli bir intibak gosterir.
Islam vaktiyle belli bir kiiltiir birikimi, belli bir cografya ve tarih icinde
dogmus, o sartlar gercevesinde belli bir uygulama imkanina kavusmustu. O
deger sisteminin bagka bir zaman ve mekanda uygulanmas: elbette farkhi
olacaktir ve bu fark sistemin ilkelerinde degil, maddi goriiniisiinde
olacaktir.®

Peygamber doneminde Vahyin toplumsala gore sekillenmesi bir
taraftan Peygamberin zihninde mevcut bulunan kelimelere, ifadelere,
deyimlere ve hitap tarzlarina biiriiniirken diger yandan o donemin
toplumsal 6zelligini dikkate almasi ve ona gore kurumsallasmasiyla ortaya
¢ikmaktadir. Bu baglamda Vahy'in tedricl bir sekilde indirilmesi ve bazi
durumlara bagl olarak ayetlerin bir kismimin neshedilmesi Islam'in
toplumsal yapiy1 dikkate aldigmi ortaya koymaktadir. Oyle ki “Kur'an'in
dogrudan ya da dolayli olarak hukukla ilgili kismu1 bile indigi ¢evrenin
Ozelliklerini yansitir. Ornegin, Kur'an'in savas ve barisa iliskin hiikiimleri
tamamen yoreseldir. Siddetli bir savas esnasinda islam toplumunun diisman
karsisinda takinmasi gerektigi ideal davranis hakkinda az ¢ok genel 6zellik
tasiyan bu hiikiimler, indigi ¢evrenin sartlar1 ile o denli ilgilidir ki, onlar
gercek anlamda dogrudan hukuki metin kabul etmekten ¢ok, dolayli hukuk
malzemesi olarak gormek daha uygundur.”#

Peygamberin uygulamalar1 ise dinin topluma gore yorumlanmas;,
sekillenmesi ve pratige gecirilmesi bakimindan oldukca zengindir. Bu
baglamda onun 6nceden kabir ziyaretlerini yasaklarken sonradan buna izin
vermesi, Medine'ye geldiginde sehir halkinin selem usulii alis veris
yaptiklarini goriince onlara sarth olarak miisaade etmesi, yas hurma ile kuru
olanin degisiminin yasaklanmasina ragmen ihtiya¢ dolayisiyla fakirler igin
bir 6lgege kadar serbest birakmasi 6rnek olarak verilebilir.

Peygamberin vefatindan sonra Halifelerin uygulamalar1 ve daha
sonra Emevi iktidari ile baslayan Sultanlar doneminde yapilan uygulamalar
da dinin toplumsal agidan yorumunu ortaya koymaktadir. Ancak bunlarin
iktidarlar1 donemindeki tiim uygulamalarini burada dile getirmemiz zor
oldugundan bunlara dair birkag 6rnegi vermekle yetinecegiz. Ozellikle Hz.
Omer devri fetihlerin genisledigi ve farkli kiiltiirlerle miisliimanlarin

43 Erol Giingor, Islém’in Bugiinkii Meseleleri, Otiiken Yay., Istanbul 1981, s. 84.
44  Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 22-23.
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karsilastig1 bir donem oldugundan yeni ihtiyaglarin ortaya ¢ikmasi ve gozle
goriiliir derecede degismelerin olmasit dinin yorumu ve uygulanmasi
konusunda toplumsal olana vurguyu belgelemektedir. Hz. Omer siyasi ve
toplumsal menfaatlerin gerektirdigi hallerde ayetlerin uygulanmasini askiya
almis ya da farkli yorumlamistir. Ornegin zekat konusunda zekatin
verilecegi yerlerden biri de “kalpleri Islam'a 1sindirilmak istenenler”dir.
Kur'anda “miiellefe-i kul(ib”# olarak nitelenen ve Hz. Peygamberden Ebu
Bekre gelinceye kadar hiikmii yerine getirilen bu ayetteki zikredilenler Hz.
Omer doéneminde kaldirilmistir. Yine o bosanma, hirsizlik cezasi, zina sucu,
harag¢ vergisi gibi uygulamalarda mevcut durum ve sartlar gergevesinde
hareket ederek farkli bir yorumla kendi uygulamalarini* ortaya koymustur.
Islam fikhini olusturan ulemanin da ayni sekilde mevcut toplumsal
sartlar1 dikkate alarak ya da icinde bulunduklar1 sosyo-kiiltiirel ortamin
geregi olarak farkli yorumlarda bulunmalari, yorumda toplumsal olanin
roliinii ortaya koymaktadir.#” Hanefi alimlerinden Imam-1 Azam'in &grencisi
Ebu Yusuf orf ve adete dayanan Ser'i nasslarda orf ve adetin degisimi
durumunda nass1 gozardi ederek 6rf ve adete uyulmasinin gerektigini ifade
etmesi®, Maliki fikih¢isi el-Karafinin “fikhin adetlere dayanan tim
boliimlerinde, adetler degistiginde bu boliimlerin  hiikiimlerinin de
degisecegini”* beyan etmesi, Hanbeli fikihgisi Imam Tafi'nin “maslahat nass
ve icma ile catistiginda maslahata oncelik verilmesi gerekir. Bu ise nass ve
icmanin smirlandirilmast veya acgiklanmas: yoluyla olur”® seklindeki
goriisli, Tanzimat dénemi Osmanli ulemasindan Cevdet Paganin hazirladig:
Meccelle'de yer alan “ezmanin tegayyiirii ile ahkamin tegayyiirii inkar
olunamaz” hiikmii bu konuda yeterli derecede arguman tegkil etmektedir.
Sonug olarak diyebiliriz ki, miinzel anlamda din yani Vahy, Tlahi bir
alana ait olsa da o, tarihi toplumsal bir ortamda yasayan insana onun diliyle
inip, orada sekillenen ses ve lafiza biiriinmekte, baska bir deyisle dil, askin
olar tarihin i¢ine sokmaktadir. Buna gore mutlak ve ilahi ilim gercevesiyle
insan tarafindan kusatilamayan ancak, insana belirli bir kiiltiirel ortamda

45  Tevbe, 9/60.

46  Bu tiir uygulamalar igin bkz. Hayreddin Karaman, [slam Hukukunda Ictihad, D.1B Yay.,
Emel Matbaacilik, Ankara, ts., ss. 78-79.

47 Bkz. Fazh Arabaci, “Hanefiligin Olusumunda Cografi Etkenler: Sosyolojik Bir Yaklasim”,
Imam-1 Azam Ebu Hanife Sempozyumu, Bursa 2003.

48  Suphi Mahmasani, Felsefetii’t-Tegri fi'l-Islam, Beyrut 1961, ss. 212-213.
49  Mahmasani, age, s. 214.
50 Mahmasani, age, s. 215-216.
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olusan bir dille hitap etmesi yoniiyle anlamlar1 sinirlanan ya da daralan flahi
mesajin belirli kiiltiirel ¢ercevelerle siirlanabildigi soylenebilir.

Diger yandan Vahy'in muhatabir olan insan, belirli bir tarihin,
toplumsalligin icinde yasamakta ve i¢inde bulundugu tinsel ortamdan
Vahye yonelmektedir. Her toplum, tarihi ve mekansal boyutlarda kendi
sartlar1 icinde bir epistemoloji olusturur. S6z konusu boyutlar ¢ergevesinde
belirli bir bilgiye sahip olan insan ve onun zihinsel durumu, ontolojik olarak
smirlilk arzetmektedir. Boyle bir ontolojik sirhilikla maliil olan insan
zihninin ise, mutlak olan Vahyi kusatmasi hi¢ bir zaman diisiiniilemez.' Bu
gercegi dikkate aldigimizda belirli bir dénem ya da ayni donemde farkli
yerlerde bulunan Ulemanin belirttigimiz cercevede smirli durumlariyla
mutlaka (Vahye) dayal olarak yaptiklar1 yorum ve {irettikleri bilgilerin,
olusturduklar1 sosyo-kiiltiirel degerlerin, mutlak olmas: diisiiniilemez.
Mutlak olan ilahi kelamdir, ona dayali olarak yapilan yorum ve iiretilen
bilgi toplumsal sartlara gore degisebilir, degismelidir.

Ozet

Bu makale bir yoniiyle kutsal kaynaga dayali olarak tezahiir eden dini bilginin
toplumsal baglamini ve buna iliskin etkenleri bir makalenin sinrlar1 i¢inde ortaya
koymaktadir. Temel amaci tamamiyla kutsal bir atmosfere biiriindiirliip
dokunulmaz hale getirilen dini bilginin biitiin yonleriyle mutlak olmadigs,
degisebilir yonlerinin oldugunu temellendirerek toplumsal alanda karsilasilan
problemlerin ¢oziimiine iliskin yeni dini bilgilerin olusumunu saglamaya katk:
yapmaktir

Anahtar kelimeler: Din, Dini Bilgi, Toplumsal baglam, toplumsallik.

51 Muhammed Bakir es-Sadr, Kur’an Okulu, Fecr Yay., 3.bs., Ankara 1996, s. 160.
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