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Son derece girift ve zorlu bir o kadar da elestirileri Gizerine toplamasi muhtemel, ama
defalarca glindeme getirilip tartisilmasi elzem olan bir konuyu ele aldigimin farkindayim. Ve bu
konunun sadece kendi uzmanlik alanim agisindan agikhga kavusturulmasinin mimkin olamayacagini,
ancak disiplinler arasi bir ¢alismayla verimli sonuclarin alinabilecegini dislintiyorum.

Gunlmiz diinyasinda yasayan Mislimanlar bir yandan yasanan hayatin gercekliklerini, diger yandan
mensup olduklari dinin ortaya koydugu deger ve normlari dikkate alma zorunlulugunu hissederler.
Surdirilen hayat, kaynagini Bati Aydinlanmasindan alan modernlesmenin sekillendirdigi toplumsal ve
bugtlinki geldigimiz noktada kiresel bir alanda gerceklesirken, bu hayatin manevi agidan anlam
evrenini olusturan (Vahyin ve sahih hadislerin degil) dini yorumlarin, dinilestirilmis deger ve
normlarin énemli bir kisminin tarih disi kaldigi miisahede edilmektedir. Bu durum yasanan aktiel
hayati olumsuz yénde etkilemekte, daha da dnemlisi bugiinkii haliyle islam’in ve mensuplarinin
cagdaslasamadigi goristini 6ne cikarmaktadir.

Bir yanda Kur’an gercegi ve ona dayali olarak belirli bir tarihte olusturulan yorumlar, deger ve
normlar, diger yanda ¢agdas degerler olarak bize sunulanlar. Dikkat edilirse sorun genel olarak iki
yerde digiimlenmektedir. Birincisi Kur’anin bazi ayetlerinde dile gelen hitabinin(mesajinin
demiyorum) cagdas kavram ve degerlerle uyusmazligi yaninda Kur’an ve Siinnete dayali olarak
olusturulan deger ve normlarin belirli bir kisminin glinimiiz sorunlarini ¢gdzmede yetersiz kaldigi;
ikinci nokta ¢agdas degerler olarak sunulanlarin kendi toplumsal ihtiyaglarimiza binaen kendimiz
tarafindan dretilip tretilmedigi, dolayisiyla ne kadariyla bizim oldugu konusunda digiimlenmektedir.

Birinci noktada belirttigim hususlar bir miisliiman ve ilahiyatgi olarak tizerinde diisiinmemi ve
bir fikir beyan etme hakkini bana verirken, uzmanlik alanim itibariyle beni asan meselelerdir. Bunlar
daha cok tefsirci, hadisci ve islam hukukcularinin cesaretle s6z sdyleme hakki olan alanlardir. Ancak
bu alanlarda yapilmis calismalar bizim icin bir veri kabul edilebilir.

ikinci noktaya gelince tamamiyla sosyolojinin konulari arasinda yer alan sosyal degismeyi
icermektedir.

Bu duruma gore tebligim din ve degisim temeli tizerine kurulmus olacak ve siireklilik arzeden
¢agdaslasma siirecinde ¢agdas degerlerin olusumu, bu degerlerin neligi, bu degerler karsisinda dinin
konumu, takinilan tavir ve din adina olmasi gerekenler glindeme gelecektir. .

Konuya girmeden 6nce bazi kavramsal agiklamalarda bulunmamiz yararl gériinmektedir. Bu
kavramlar ayni zamanda tebligin basligini iceren cag ve ondan tiiretilen ¢cagdas kavrami, cagdas
degerler, dini/ dinilestirilmis deger ve dini norm kavramlaridir.

Cag kelimesi her seyden 6nce bir zaman dilimine géndermede bulunur. Ancak anlam sinirlari pek belli
olmayan, miphemlik, itibarilik ve izafilik iceren bu kavram, “Demir Cagi, Tung Cagi, Teknoloji Cagi”
gibi daha ¢ok baska bir seyle birlikte nitelendirilen, bir deger ihtiva eden bir zaman dilimini gosterir:
Ya da “ilk Cag, Orta Cag gibi” tarihsel siiregte kiiltiiriin gelisim cizgisine gére yapilan bazi nitelemelerle
anlam kazanir.

Cagdas sozcugine gelince Tirk diisiince tarihinde bu s6zcligin yerine, birebir 6zdes olmasa da asri
ve muasir kelimeleri kullaniimistir. Muasir, “olan”1 ifade ederken, asri “olmasi gereken”e isaret
etmektedir. Muasir manasindaki cagdas kelimesi batililarin contemporain(Fr.) ya da



contemporary(ing.) diye ifade ettikleri kavramin anlamini icermektedir. Bu anlam bir yoniiyle fiziki
zamani paylasmayi diger bir yoniyle bu zaman iginde Ustilin ya da baskin olani ifade etmektedir.
Muasir medeniyet ya da ¢agdas medeniyet dendiginde ikinci anlam kastedilmekte ve sanayi
devriminden bu yana Bati medeniyetinin miteradifi olarak kullanilmaktadir. Bu durumda ingiltere ile
Nijerya ayni fiziki zamani paylasmakla ¢cagdas olurken, i¢ ice bulunduklari konum ve seviye
bakimindan hemzaman olmalarina ragmen ¢agdas olamayacaklardir. Clinkii ¢agdas olma hemzaman
olmanin 6tesinde deger yukli bir anlam kazanmaktadir. Boyle bir yaklasimi dikkate aldigimizda
cagdaslhk hemzaman olmakla birlikte cagdaslasmayi saglayan, ya da cagdaslasmak icin 6ngorilen
belirli degerlere sahip olmayi dayatmaktadir. Ancak bu anlamdaki ¢agdaslasma biitiin zamanlar,
mekanlar ve toplumlar icin gegerli evrensel bir sey midir? Cagdaslasma deger yiikli bir anlami
iceriyorsa bu degerler hangi degerlerdir? Cagdas degerin 6lclsi ve kriterleri nelerdir, neler
olmahdir? gibi sorular glindeme gelmektedir.

Cagdaslasma toplumlarin degisimlerini iceren ve devamlilik arzeden bir siirectir. Bu nedenle
Cagdaslasma yaygin olarak kullanildigi tizere sadece geri kalmis olarak nitelendirilen belirli
toplumlarin degil, cagdas oldugunu ifade eden toplumlarin da sorunu olmaktadir. Ne var ki
cagdaslasmayi gerektiren sartlar, toplumlarin karsi karsiya oldugu sorunlarin farkliigindan ve bu
sorunlara her toplumun farkli zaviyelerden yaklasmalarindan dolayi ya da ayni toplumun farkh
tabakalarinda veya farkli zaman dilimlerinde farkh algilanmasindan dolayi degisik cagdaslasma
tirleri belirmektedir. Bu baglamda genel olarak ifade etmek gerekirse ¢agdaslasma, Bati
toplumlarinda aydinlanmayla birlikte kendi geleneksel yapilarindan modernlige gecisi ve modernlik
halini nitelerken, Bati-disi toplumlarda 6rnegin Tirkiye’de Bati etkisiyle olusan modernlesmeye iliskin
gelismeleri, degisimleri icermekte, Batililasma olarak yorumlanan bu degisimlere gosterilen olumlu ya
da olumsuz tepkiler ¢cagdaslasmanin yonind, niteligini belirlemektedir.

Cagdaslasma sorunu bizde kendi geleneginden hareketle ¢oziime kavusmayip, disaridan ithal bilgi,
teknoloji ve bunlara bagh degerlerle asiimaya kalkisildigindan, tepkisel, benimseyici ya da sentezci
yaklagimlarin yorumlama bigcimlerine gore ¢agdaslasmaya bir anlam giydirilmis ve bu baglamda
kavram kargasasina yol aciimistir. Siphesiz cagdaslasmaya yiklenen anlamlara gore disinsel alanda
ve toplumda degisik cagdaslasma tipleri olusmustur. Bununla birlikte son tercih batililagsma
anlaminda bir ¢cagdaslasmayi icerdiginden  Tlirkiye’de ¢agdaslasma stireci icersinde gergeklesen
“degisim”, bizdeki olanin dénlsiime ugrayarak yenilenmesi seklinde degil, bizdeki olanin yerine
bagkasinin ithal edilmesiyle olmustur. Bu nedenle Tiirkiye’de yenilenmeden beklenen seyler degil,
ithal edilenin kendisinde ickin olanlar belirmis, bu da mevcut degerlerle catisma ortamini
dogurmustur.

Cagdaslasma bitlin toplumlarin gelisme sireglerine bagli olarak bir degisim sorunu ise ve bunun
Tirkiye’de Batililagma olarak algilanmasi toplumsal gergekliklerimiz ve dini degerlerimiz aleyhine
baska degerler alaninda yok olmayi iceriyorsa, bu mahzuru var diye ¢agdaslasmaya karsi direnmek te
tarih alanindan yok olmayi barindirmaktadir. Oyleyse cagdaslasmayi sadece bir kitanin sosyo-kiiltiirel
dinamiklerine ve gercekliklerine hasrederek reddetmeyi ve buna bagl olarak kendi kabuguna
cekilmeyi tercih etme yerine, toplumumuzun kendi sosyal ve kiiltiirel dinamiklerine gore
gerceklestirilmesi yoniinde azami entelektiiel gayretlerin gdsterilmesi gerekmektedir.

Din modernlesme, batililasma seklinde bugiin de postmodernizm, kiiresellesme adlari altinda sosyal,
kiltdrel, ekonomik, dini hayatimiza iliskin degerleri kendi mihveri etrafinda sekillendirmeye calisan



cagdaslasma bize Cemil Meri¢’in ifadesiyle hep “kaypak”1 yoniinii gdstermektedir. Uziilerek
belirtmeliyiz ki cagdaslasmanin buglinkii sunumu olan, llkemiz ve toplumumuzun gelecegi agisindan
endise verici hususlariiceren kiiresellesme ve onun retorigi olarak disa vuran postmodern
soylemler, milli butlnligumizi parcalama pahasina, kendilerine mesruiyet saglama pesinde olan dini
ve etnik gruplarin &mentiisi haline gelmistir. Konuyu baska bir alana kaydirmaksizin, bugiin
cagdaslasma adina 6niimize konulan kiiresellesmenin bir deger boyutunun oldugunu, bu siirece ister
istemez dahil olan llke ve toplumlarin mevcut degerlerinin yerine kiresellestirici gliclerin belirlemis
oldugu degerlerin teklif edildiginin farkinda olmamiz gerektigini belirtmek isterim.

Bu tiir dayatmalara maruz kalmakla birlikte diinya tlke ve toplumlarindan kopuk, ayri bir sekilde
yasamamiz da mimkin degildir. Clinki ideolojik iceriklere sahip olmakla birlikte ¢cagdasligin dnemli
bir gbstergesi olan bilim ve teknolojiden bagimsiz kalmak toplumlar i¢in disiinilemez. Bilim ve
teknolojik gelismeler, buluslar, ilerlemeler insanligin varligini devam ettirebilmek icin olmazsa olmaz
bir durum arzederler. Dolayisiyla bu anlamda ¢cagdas olmadan var olunamaz.

Cagdas degerler bilim ve teknolojinin sonuglarina gore degisen toplumsal hayatin icinde Uretilen
degerlerdir. Bunlar baska kdltirlere ait tasinan degerler degil, toplumun kendi temel dinamiklerine
gore Uretilen degerler olmasi gerekir. Bu temel dinamiklerden biri de dindir. Cagdas degerlerle dini
degerlerin karsilasmasi bu noktada olur. Burada tebligimizin basliginda yer alan ve Vahyi degerlere
tekabil eden dini degerlerle, dinilestirilmis degerler ve normlar arasinda bir ayirim oldugunu 6zellikle
belirtmek isterim. Clinkl Vahyi, dinf degerler askin bir alana ait olurken, dinilestirilmis degerler ve
normlar toplumsal alanda Gretilmektedir. Dolayisiyla dinilestirilmis degerler ve normlarla, cagdas
degerler beseri alanda Gretilmis olmalari yoniyle ayni diizeydedir. Ancak ¢agdasligin gostergesi
olarak beliren degerlerin ve mevcut dinilestirilmis degerler ve normlarin birbirlerinden farkli bir
uygarlik alanina ait olmalari problemli gériinmektedir. Ayni uygarlik alani iginde olusturulan ¢agdas
degerlerle dinilestirilmis degerler birbirlerini tamamlarken ya da en azindan aralarindaki fay hatlari
blylik kirilma ve kopmalara yol agmazken, farkl uygarliklarin Girin olmalari degerler ¢atismasini
dogurmaktadir.

insanin yapip etmelerini belirleyen, arzu edileni, ideal olani gésteren standartlar2olarak
niteleyebilecegimiz degerleri yiiksek(askin) degerler ve arag degerler olarak iki grupta toplamamiz
mimkindir.3 Yuksek degerler referansini askin bir alandan alirken, arag degerler daha ¢ok askin
alandan karsilanamayan degerlerin yerine toplum ya da onun adina belirli kisi yahut gruplar
tarafindan Uretilen degerlere tekabul etmektedir. Boyle olmakla birlikte ara¢ degerlerin askinliktan
bagimsiz olmadigini onunla bir iliskisinin oldugunu belirtmek gerekir. Ara¢ degerler fert ve toplum
¢ikarini, yararini ilgilendiren degerler olurken4 yiiksek(askin) degerler tek basina bir ferdin ya da
toplum yahut toplumdan bir kimsenin yararina olmayan, ortaya olan ve toplumda ¢ogunluk
tarafindan saygi ve ilgi goren degerlerdir.5 Bu tanimlama ve tasvirler gcercevesinde Vahyi degerleri
askin degerler, butin insanhgin Uzerinde ittifak ettigi ya da bir toplumun kendi dinamiklerine gore
Urettigi cagdas degerleri ve dinilestirilmis degerleri arag degerler olarak nitelememiz mimkundur.
Clnki cagdas degerler ve dinilestirilmis degerlerin her biri kendi tarihsel ortamlarinda fert ve toplum
cikarini, kamusal alanin yararini ilgilendiren degerler olarak tezahir etmis olurlar. Ne var ki bunlarin

1 Cemil Meri¢, Umrandan Uygarliga, Ist., 1996, s. 25.

2 Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, Beta yay., 10. basy, Ist., 1990, s.254.

3 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitapevi,5. Basy, Ist., 1992, 5.198.
4 A.g.e., s.198

S Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger, Kiirsii yay., Ank., tsz., s. 303.



her birinin biitlin zamanlar, mekanlar ve toplumlar icin gecerli degerler oldugunu savunmak problem
dogurmakta yukarida belirttigimiz tzere kirilmalari, catisma ve celismeleri meydana getirmektedir.

Normlara gelince, referans olarak askin ve aragsal degerlere dayanan, gerceklestigi alan yoniinden
beseri, sosyo-kiiltiirel olan normlar, belirli sartlar icinde toplum Gyelerinin neleri yapip
yapamayacaklarini gésteren kurallardir. Oyleyse degerlerin belirli bir zaman ve mekanda dislasmasi,
sekillenmesi normlar(kurallar)la olmaktadir. Baska bir ifadeyle normlar degerlerin sosyal hayatta
somutlasmis bicimleri6 olarak tezahir etmektedirler.

Bu baglamda dini normlarin olusmasi Vahyi degerlerin yorumlanmasiyla, Vahyi degerlerde aranan
hususlara cevap bulunmadiginda, Hz. Peygamberin siinnetine miiracaat edilerek, bunda da
bulunmazsa toplumun 6rfii, maslahati, vb. durumlar referans kabul edilerek saglanmistir. Oyleyse
dini normlarin da genel geger, evrensel bir yoniiniin olmadigi a¢iga ¢ikmakta, tarihsel bir icerigi
barindirdigi anlasiimaktadir.

Bu kavramsal ve genel aciklamalardan sonra islam ve toplum gergegine iliskin konumuzla ilgili bazi
hususlari sizlerle paylasmak istiyorum.

Merhum Erol Giingér der ki, "islam esas itibariyle bir degerler sistemidir; her deger sistemi tarihi
sartlara belli bir intibak gésterir. islam vaktiyle belli bir kiiltiir birikimi, belli bir cografya ve tarih icinde
dogmus, o sartlar cercevesinde belli bir uygulama imkanina kavusmustu. O deger sisteminin baska bir
zaman ve mekanda uygulanmasi elbette farkli olacaktir ve bu fark sistemin ilkelerinde degil, maddi
gorinlsinde olacaktir.7 Glngor bu sozleriyle islamda din degisim gercegine isaret etmektedir.

islam’in ilk ddnemlerinde Kur’anin hitabi, inmis oldugu o ¢agin toplumunun kavramlarin
kullaniyor, dolayisiyla Kur’anin lafziyla delalet ettigi hususlarin ayniyla uygulanmasinda bir sorun
ortaya ¢ikmiyordu. Hz. Omer devrinden itibaren fetihlerle genisleyen cografi, kiiltiirel cevrelerin yeni
sartlarina uyum konusunda da ictihat kapisinin kapatildigi M.IX. yy. ‘a kadar buglinki anlamda énemli
bir problem yasandigi s6zkonusu degildir.8 Degisen zaman ve mekanlarin sartlarinin ortaya cikardigi
ihtiyaglarin karsilanmasinda, davranis tarzlarini belirleyen normlarin olusturulmasinda énemli bir
gorevi olan ictihat kapisinin kapal tutulmasi, dini, Vahyi degerlerin yeniden yorumlanarak ¢agin
getirdigi birikmis problemlere ¢6ziim getirmeyi saglamadigi gibi, inananlari 700-800 yil 6ncesi
olusturulan deger ve normlara mahkum etmis ya da tamamiyla bunlarin disinda davranis modlarina
sevk etmistir. Kanaatimizce bu diisiinceyle dini korumak adina ictihat kapisini kapali tutarak islenen
glinah ve yapilan hatalar, bu kapiyi agarak cehd edeceklerin yapacaklari hatalardan kat kat daha fazla
goérinmektedir. Clinki bu tutum ve davraniglarla islam diinyasi diisiinsel alanda tikanikhiga maruz
kalmis, kendi modernitesini, cagdas degerlerini Giretememistir. Arkoun’un ifadesiyle “Ulema islam
disiincesinde diisiiniilemezin ve diisiiniilmeyenin alanini genisletirken Avrupalilar Descartes,
Spinoza, Leibniz, Hobbs, Loke, Rousseau, Voltair ve digerleriyle diistinceye yeni ufuklar agmislardir”.

Kendi cagdas degerlerini olusturamayip Bati modernitesinin degerlerine teslimiyete maruz
kalan mislimanlar, karsilastiklari cagdaslasma sorunu karsisinda ya kendilerine dayatilani alacaklar,
ya bugline tasinmasi binbir sorunu barindiran tarihsel degerlerle bas basa kalacaklar ya da donemin
tefsir, hadis, hukuk metodolojilerini olusturacak dahileri yetistirecek ya da bekleyeceklerdi. Bazi
istisnalar ve bu yolda ortaya konulan yetersiz ¢abalar bir yana bu sonuncusu olmadi. Basarilamadi.

6 Mustafa Aydin Ik Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, Pmar yay., Ist., 1991, s. 179.

7 Erol GUNGOR, "islam’m Bugiinkii Meseleleri", Otiiken yay., Ist., 1981, s. 84.

8 Hz. Omer Irak topraklar fethedildiginde Hz. Peygamberin uygulamasi olan fethedilen topraklarin gaziler
arasinda dagitimin1 yapmamuis, sosyal adaletin, esitligin saglanmasi ve sermayenin belirli ellerde toplanmasini
engellemek i¢in bunu yapmistir. Tedvin doneminde olusturulan fikhi hiikiimlerde Kur’an, Siinnetten sonra
maslahat, 6rf, mesalih-i miirsele gibi hususlarin dikkate alindig1 bilinmektedir.



Mdslimanlarin bir bollimi dayatilan ¢cagdas degerleri, bir bolimi geleneksel olanlari, bir bélimi ise
postmodern tarzi i¢gin bazen hem onu hem bunu, bazen ne onu ne bunu tercih ederek kaygan bir
zemin Uzerine kurgulanan toplumsal hayati benimsediler. Sonug, catisan degerler alaninda
belirsizlesen hayat formlari.

Allah’in gondermis oldugu mesaji sadece lafzi diizlemde yorumlayarak, ya da tarihin belirli bir
doéneminde kiltlrel evrene ve yerel sartlara gore olusturulan yorumun giinimiizde de gecerliligini
savunarak oturup beklemek, buglinii tarihe hapsetmek demektir. Dogal olarak nazil oldugu dénemin
kultlir ve kavramlarina vurgu yapan Kur’an, lafzi olarak yorumlandiginda bugline hitap etmiyorsa, o
hitabin mesajini glinimiize uyarlamak muslimanlarin gérevidir. Zaten Kur’an o glinden bugliniin
gelismelerine atifta bulunsaydi, VI. yy.insani icin bu anlamsiz ve inanilmasi gii¢ olurdu. Gok yiziine
atifta bulunan Kur’an, atmosfer tabakalarini, havanin icinde bulunan elementleri, suya atifta
bulundugunda onun bilesimini séyleseydi o gliniin mislimani icin bunlar bir anlam teskil etmezdi.Ve
belki de bu sagma bir sey derlerdi. Konuyu bir ayetle netlestirmek gerekirse Allah Enfal slresinde
"Onlara (diismanlara) karsi kuvvet ve atlar hazirlanmasini"9 6gutlemektedir. Dinyanin siiper
gliclerinin uzaydan her tarafi kontrol ettigi, glidimlu flzelerle gli¢ gdsterisi yaptigi bir donemde eger
bu ayeti lafzi dlizeyde yorumlayacaksak, muhtemel savaslari kazanmamiz i¢in her yerde at
beslemeliyiz. Burada gegen "kuvvet" ifadesinin zamana, mekana ve imkanlara gore degisecegi acik ve
nettir. Bu kuvvet Hz. peygamber déneminde "iyi ok atmak"10 ve kili¢ sallamak olurken giiniimizde
her tiirlQ bilgi ve yliksek teknoloji ile donanmis insan ve savas araclari olacaktir. Stiphesiz o dénemde
bugtiniin teknolojik bilgisiyle tiretilen ucak, flize, patriot fiizeleri, tank vb. bilinmediginden, boyle bir
seyden bahsedilmesi zaten Kur'an'i anlasiilmaz kilardi. Bunun igin zamana, mekana ve imkanlara gore
degisen kuvvet ve o donemde gecerli savas araci olarak bilinen ve kullanilan "At"tan bahsedilmistir.
Fazlurrahman'in ifadesiyle belirtmek gerekirse, "toplumsal degismeyi gormezden gelip hala Kur'an'in
kurallarini lafzi manasi ile uygulamakta israr etmek Kur'an'in toplumsal ve ahlaki gayelerini,
hedeflerini kasten yok etmek demektir."11

Kur'anin tarihin belirli doneminin kiiltir ve diliyle inzal olmasi, yorumlanmasi onun sosyal baglamla
iliskisini ortaya koyar. Sosyal baglami "bir sosyal olgu ya da iliskiyi ortaya ¢ikaran, cevreleyen veya
bicimlendiren deger ve kosullar"12 seklinde dikkate aldigimizda, tarih boyunca ve giinimuzde Vahy
gercegine bagl olarak sekillenen din olgusunun kendisini cevreleyen deger ve kosullardan bagimsiz
olmadigini miisahede etmekteyiz. Bu dogal ve epistemolojik zorunluluga bagl olarak, islam'in temel
dayanagi ve bir degerler sistemi olan Vahy degismedigi halde, onun sosyal ihtiyag ve sartlara gére
yorumlanip uygulandigini ve bu baglamda bir takim normlarin ve dini sosyal miesseselerin
olustugunu goririz.

Ancak bu dini normlarin bitiin zamanlarda gecerli oldugunu ve hayatin her yonini kapsadigini
disinmek ¢agin ulasilan imkanlari karsisinda giilling duruma diismektedir. Bu baglamda Abdulkerim
Surus'un Maksimum ve Minimum din makalesinde vermis oldugu Molla 6rnegi aydinlatici
gériinmektedir. iran’dan bir Hac kafilesinin basinda rehber olarak Hacca giden bir molla vardir.
Suud’da Hac mevsiminde ortaya ¢ikan bulasici hastalik sonucu yetkililer tuvalete giktiktan sonra
mutlaka ellerin sabunla yikanmasini 6nerirler. Ne var ki bunu dinleyen molla itiraz eder ve der ki:
Bizim fikih kitaplarimizda tuvaletten sonra eller ¢ defa yikanirsa temizlenmis oldugu yazihdir.
Dolayisiyla dinen buna gerek yoktur der. Simdi bu ifadeyi tahlil edelim. Mollanin bahsettigi fikih
kitaplarinin yazildigi donem gercekten de buglinkii imkanlarin, incelemelerin olmadigi bir donemdir.

9 Enfal Saresi, 8/60

10 Miislim, imare, 167; Siinen-i Ebu Davud, M. Gazete yay., C. II, s. 430, H.no: 2514

11 Fazlurrahman, islam ve Cagdaslik, Ankara Okulu yay., Ank., 1996, s. 83-84.

12 ).DEMIR, M. ACAR, " Sosyal Bilimler Sozliigii", Agag yay., 2.Baski, Istanbul ,1993, 5.328.



Kendi sartlari icersinde degerlendirildiginde o donemdeki Mislimanlarin suya, temizlige riayeti
medeniyetin bir gdstergesi olarak nitelenebilir. Fakat ginim{iizde sabunsuz, deterjansiz yikanan
ellerin mikroskopla incelendiginde bir takim mikroplari barindirdigi miisahede edilirken hala tarihte
verilmis bir hikiim Gzerinde israrci olmak din adina dini kiiclik diisirmenin yaninda yine din adina
insani tarihte kalmis bir bilginin magarasina kapayarak sagliksiz bir ortama itmek olur. Oysa din bes
seyin korunmasini dncelemistir. Bunlardan en basta geleni sagliktir. Bu baglamda érnekleri
cogaltabiliriz. Ornegin suyun temiz oldugunu anlamaya dair fikih kitaplarindaki kistaslar nedir
dendiginde li¢ husus 6ne ¢cikmaktadir. Suyun rengi, kokusu ve tadi degismedikce su temiz sayilir.
Gercgekten bu Ui¢ sarti tasiyan suyu bugiin temiz kabul edebilir miyiz? Belki temizlik acisindan bu
sartlar hala gecerlidir. Ama icilmesi agisindan ayni seyi soyleyebilirmiyiz? Cevabini gézlem ve
deneyimlerinize dayali olarak sizlere havale ediyorum.

Tarihin belirli bir déneminde Vahye dayali olarak olusturulan her hangi bir dini yorum, bu
yoruma dayali olarak olusturulan normlar kendi tarihsel baglami icersinde gegerli ve anlamli olsa
bile, onu kutsala biiriindiirerek dokunulmazlik zirhi icersinde evrensel olarak takdim etmek tarihsel
olanla askin olani 6zdeslestirmeye gétiiriir. Boyle bir 6zdeslestirme tarihsel, beseri, gérece olan ve
kendi doneminin kiltlrel 6geleriyle yiikli bulunan yorumu mutlaklastirmak olur ki bu, her zaman
yeniden yorumlanarak anlamli kilinip, insan-tabiat ve yaraticisi arasindaki yabancilasmayi ortadan
kaldirmayi amaclayan Vahyi belirli bir donemin yorumuna hapsetmek olacaktir.

Siyasal alandaki degerler Kur'an'a degil tarihsel alanda misliimanlarin yorum ve
uygulamalarina dayal olarak tretilmistir. Her ne kadar Hilafet'i Kur'ana dayandiranlar olsa da Kur'an
bir siyasi kurum olarak Hilafetten bahsetmez. Hz. Peygamberinde 6nerdigi bir siyasi model yoktur.
Hilafet, islam 6ncesi Arabistan'inda kabile reisi secimlerine dayali tecriibenin Hz. Peygamberin
vefatindan sonra islami bir forma birindurilmis seklidir. Ne var ki Hz. Peygamber'in vefatiyla ortaya
konan bu "islami Tarihsel (Siyasi) Eylem Modeli", Araplarin soya dayali eski sistemlerini
canlandirmaya yonelik bir cok direnis karsisinda, kendisini kabul ettirmekle beraber, Medine'nin son
g halifesinin katli ardindan Emeviler'in soya dayali saltanat sistemine donistirtlmustir. Emeviler
geleneksel (kabilevi) ittifaklara dayanarak* zorla kabul ettirilen dinsel bir ortodoksluk"13 ve
kendilerinin olusturduklari bir din-siyaset anlayisiyla iktidarlarini saglamlastirmislar, daha sonraki
doénemlerde de Cumhuriyete gelinceye kadar bu yonetim sekli farkli uygulamalarla devam etmistir.
Tamamiyla mislimanlarin yénetim tecriibelerini yansitan ve dinilestirilmis olan geleneksel, klasik
doénem siyasi degerleri, degismezlik zirhina biirlindiirerek giinimiize tasimak devamli olarak yeniden
yorumlamalarla degisen ve dénisen glinim{z siyasi degerleriyle catismakta, kirilmalari
barindirmaktadir.

Din adina degisimi kabullenmeme modernizmin kurulus ideolojisini olusturan pozitivizmle ayni
paralele diismek demektir. Clinkii pozitivizme gore nesnel gergeklik bir ayna gibi kabul edilen insan
zihnine yansir ve disinceleri, anlam evrenlerini etkiler. Yapilan dini yorumlar ve olusturulan
degerlerin, degismezligi ve nesnel oldugu iddia edilirse bu mutlakgi, dogmatik bir anlayisi besler.
Oysa her dini yorumun ortaya koydugu degerler ve normlar hayatin gergekliklerini Vahy cergevesinde
yeniden anlamlandirma demektir. Bu durum ilkesel olarak dinle degisme arasinda bir ¢eliskinin
olmadigini gésterir. Ancak dinin anlamlandiriimasi degismez belirli bir paradigmayla saglanirsa bu
gelisme ve degismenin onlind tikayabilir

* Emeviler ellerinde bulunan iktidart koruyup giiglendirebilmek i¢in sadece kendi soylarina degil Kays, Kelb ve Yemenli Ezd
gibi kabilelerle de isbirligi yapmuslardir.
13 Muhammed ARKOUN, "Kur"an Okumalar1", s. 285.



