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ISLAM SOSYOLOJiSsi UZERINE ()

Yazan: Joseph CHELHOD
Ceviri: Yrd. Doc. Dr. Fazli ARABACI*

Onceleri Islam sosyolojisi, din sosyolojisinin! prensip ve metodlanina, daha ge-
nel anlamda, sosyolojinin &lciitlerine gére, Islamin gerceklerini inceleme gibi anla-
sithyordu. Sosyolojinin &lciitlerine gére olusan béyle bir bakis acisi ik etapta itiraz-
lan kendi tizerine yogunlagtirmiyor. Ancak biraz daha ileri gidildiginde hemen zor-
luklar kendini gésteriyor. Clinkii sosyologlar, arasinda, Islam sosyolojisinin konu-
su, alani ve metodu tizerinde gérils birligi yoktur®™*. Sosyoloji, toplumun, sosyal
iliskilerin, sosyal olaylarn ilmi gibi tammmlanmah midir? Sosyal olaylan tabii olaylar
gibi incelemek gerekir mi? Toplumsallasmay: ve sekillerini anlama metoduyla mi
yoksa fenomenolojik olarak mi incelemek gerekir? Sorular rahatlikla cogaltilabilir.

Yarim asir boyunca Durkheim ve ekoliiniin etkisi altinda olan sosyologlar top-
lumun temel 6zelliklerini belirlemeyi, tabiatim ve kendine 6zgii 6zelligini tarmma ve

*} Bu makale “Revue d'Historie et de Philosophie Religieuses” dergisinin 1960 tarih, 40/4, nolu sa-
yisinin 367-382 sayfalar: arasinda yer almaktadir (Cev.).

**) Gazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.

1) Bugiin mahzurlu bir kullanim olmasina ragmen “din sosyolojisi” deyimini daha fazla ragbet goren
“dinler sosyolojisi” yerine kullanmak faydah gériiniiyor. Din sosyolojisi deyimindeki sifat bu disipli-
nin amacim degil konusunu agtkhyor. Bu konuda biitiin tarhismalan kisa kesmek icin dogmaai tiim
dngoriileri bir tarafa birakmak yeterli olacaktir. Diger yandan bu iki deyimi i¢erdigi manalan kaste-
derek kullanan kisilere birakmak daha avantajlidir. -

***} Islam sosyolojisi ile ilgili olarak Bati'da bu karmasa vasamirken {slam diinyasinda ve 6zellikle diinya-
da agilan ikinci sosyoloji kiirsiisiine sahip olmamiza ragmen Tirkive'de de esaslt bir gelismenin ol-
madigini séylemek pek yanilticr degildir. Bununla beraber érnegin Fransa'da oryantalist olmakla bir-
likte calismalanini [slami konular {izerinde yogunlastnp ayri zamanda miisliiman toplumlann dini-
sosyal gerceklerini ele alan ve sosyolojiye ait bazi teknik ve yéntemlerin miisliiman toplumlarda or-
taya ¢ikan olaylann analizine uygulanabilecegini, bu toplumlarda dini alarn tahlilini stirdiirmek i¢in
metodolojik calismalmarnn ve adaptasyonlann zorunlu olacagini ifade eden J.P. CHARNAY gele-
neksel tarihi yaklasimi asaraka genel sosyolojinin metot ve tekniklerinden faydalanip Islam toplum-
lanirun dini sosyo-kiiltiirel yapilanm ortaya gikarmaya calistigh eserinde Islam Sosyolojisinin epistern-
lojik ve metodolojik temelleri {izerinde durmaktadir. Bkz. J.P. CHARNAY, “Sociologie Religieuse
de I'lslam” (Islam'tn Dini Sosyolojisi, Paris, Sindbad, 1977); Ote yandan arastirmalarin: Islam sos-
yolojisi iizerine yogunlastran llyas Ba-yunus ve Ferid Ahmed Islami zeminde sosyolojik arastirma-
nun temel ilkelerini formiile etmeye cahsmuglardir. llyas Ba-yunus, Ferid Ahmed, “Islamic Sociology:
An introduction” (Islam Sosyolojisi: Bir Giris Denemesi, Cev. Ridvan Kaya), Bir yay., Ist. 1986,
(Cev.). -
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onun gdrevinin ne oldugunu agiklamay: éneriyorlardi. Arastirma metodlan gene-
tik* olup, dzellikle tarih, etnografya, niifus ve istatistik bilgilerine dair, insanla ilgi-
li bilimleri iceriyordu. Fakat &zellikle asil s6z konusu olan, giinliik devam eden ha-
yatla sosyal olaylar arasindaki iliskiyi géstermekti.

Bazi sosyologlar dinin incelenmesini, her seyden énce Kutsal'in islevi ve yapisi-
ni aciklama olarak goriyorlardi. Oysa Din sosyolijisi, M. Gabriel Le Bras'min
énemle belirttigi gibi, kisiyi dini olay veya sihir'in actklamasinda dogal denilebilecek
dogruya gotiirebilmelidir? ve aym zamanda dini hayatin ilk sekillerini, ilkel zihniyet
ve diinyay! arastirmaya uygulanabilmelidir.

Ancak baska iilkelerde oldugu kadar Fransa’da da sosyolojive koklu bir bakis
acist hakim oldu. Bu baz sekilci sosyologlann bilingli olarak itibar etmedigi sosyal
grublar, onlarnn yapilarini ve iliskilerini dikkate alan bir anlayistir™ . Bu anlayisla
birlikte daha &nce referans kabiil edilen Durkheim ve onun ekoliinde olanlarin ha-
reket noktasi bdylece son buldu denebilir.

20. yy sosyolojisi kutsal alam tercih ederek, Durkeimci ekol tarafindan ortaya
konan problemlerden farkh gibi gériinmekte ve dinin objektif verileri tizerine olan
arastirma alanlariny,inang, dogma, ibadet ve ayinleri dikkate almamaktadir:
M.N.Volder’e gbre din sosyolojisi, dini hayatin sosyal yapt ve sekillerini (farkl
orgiitlenmeler, otorite sekilleri, elit takimi, siniflar, kardeslik...vb.) ve bu yapi-
lar (tarikatlar) arasindaki iliskileri inceleme amacini giider. Ustelik dini grub-
larla dindar olmayan grublarin (sosyal sinif, cografi grup vb.) durumlarint in-
celer.3 Daha cok G.Mensching ve J.Vach'in calismalanna bas vuran bu alintinin
yazari dini terimlerin ve pratiginin incelemesinin genel dini ilimlerin alaninda oldu-

") Tabii ve toplumsal fenomenleri kendi gelismelerine dayanarak agiklayan arastirma yontemi, 17.
yy.’da bilimde gelisme diisiincesinin metamatikte tiiretici hesaplann, biyolojide de evrim kuramunin
oncelik kazanmasiyla ortaya ¢ikmustir. Modern bilimde, genetik yéntem, yapisal-islevsel ¢oziimle-
me'yle, sistem c¢oziimlemesiyle, tarihsel-karsilastirmall yontem'le birlikte ele alinir. Ivan FROLOV,

“Felsefe Sézlugi” (Cev. Aziz CALIRLAR), Ist. Cem Yayinevi, 1991, s. 186-187. Din Sosyolojisin-
de Genetim Yo6ntem icin ayrica bkz. DESROCHE H., “Sociologies Rehgreuses Paris, ed. P. U E.,
1968. 5. 100. (Cev.).

2) G. Le Bras, Etudes mde sociologie religieuse, Paris, P.U.F., 1955-1956, 1I, 5. 397.

**) Sozii edilen farkh egilimlere bagh olarak, Fransa’da gerek Fransiz asilli, gerekse yabanci bir ¢ok sos-
yologun, dini sosyal bilimler aragtrmacisimin ortaya ¢ikmasiyla, bunlarm din sosyolojisine getirdikle-
ri katkilar ve bakis acilart farkll olmustur. Fenomenolojik ve Formel, Tipolojik ve Morfolojik gibi
arastirma tarzlan bunlardandir. Detay icin bkz: DESROCHE H., “Sociologies Religieuses”, Paris,
ed. P.UF.,, 1968. s. 35-99. S6z konusu iilkede din sosyolojisi derken ilk akla gelen (Fransa'nin yiiz-
delik olarak ¢ogunlugu katolik olmas: miinasebetiyle), Katolisizm sosyolojisidir. Katolisizm sosyolo-
jisinde giiniimiiz arashrmacilan arasinda iki goriis hakimdir. Birincisi, genel diisiincelere 6zel yer ve-
ren teorik ve kavramsal yapi, yani belirli bir nokta iizerinde anket yapmayip kiiresel analizleri ger-
ceklestiren akimn; baska bir ifadeyle, dolayl gézlem olarak nitelendirilen tarihi metotdan, dinler tari-
hi, etnoloji, antropoloji gibi bilim dallarindan faydalanarak ortaya konan tarihi ve tipolojik bakimdan
ele alindigh ampirik calismalara 6zel yer veren gériistiir. (Cev.)

3) N.de Volder, L'objet de la sociologie religieuse- “Lumen Vitae” dergisinde yazarnn altini cizdigi
béliimler, VI, no 1 ve 2, 1951, 5. 220.

)

N

~




ISLAM SOSYOLOJISI UZERINE 247

gu karmsmndadir. Ona gére din sosyolojisinin gercek konusu tiplerin, kisilerin ince-
lenmesi ve dini grublar arasinda mukayese, kardeslik ve dini birliklerdir4.

Din sosyolojisinin konusunu yapisal ve tipolojik bir dini grubun incelenmesine
hasretmek (bu tehlikeli soyut bir diisiincedir),sosyal realitenin sosyolojik bakis acisi-
nin yanls yorurnlandigin bilmemekden ileri gelmektedir. Benimsenen bu sayisizca
gruplar, gercekte birbiriyle iliskili ve bsliinmeyen gruplardir: Aym grup farkh sekil-
lerde varhgin ortaya koyabilir. Uzun veya kisa siireli, gecici ve devaml veya aralik-
I alt grublarin dogmasina yol acan grubu baglayan tiniteler, tabi oldugu (maddi ve-
ya rmanevi) etkilerin tabiat ve siddetine gére aym veya farkl olarak tepki gosterir-
ler, reddederler ya da kabullenirler. Su halde bu son durum toplum hayatinda
snemli bir gériiniim arzetmektedir. Fakat bunu her zaman soyut olarak kabul et-
mek miimkiin degildir. Gercekte, cogu zaman, dini topluluklar toplumla ¢ok kisa
bir birlik olustururlar. Bilindigi gibi sosyal farkliiklar insanhk tarihinde gec farkedil-
mis bir konudur. Klanlar halinde yasayan toplumlarda dini gruplar (teorik olarak)
ait oldugu klana gére nitelendirilirler. Ay sitenin sakinleri kendilerine aym diisiin-
celeri veren ibadet yerinde tamsirlar. Kendi ¢evresinde, milli hareket devlet dinini
yerlestirerek temel dayanaklarindan birini olusturur. Islam tek tanri inanci ve evren-
sel bir din olup, millet olarak farkli olan ya da ayri sehirlerden olan inananlan ayir-
maz. Sonug olarak toplum ayni inanca, aym ahlak ve ideolojive itaat ettigi stirece
biitiintiyle dindardir denebilir. Stiphesiz bir dinin kendine &zgii memurlan ve 6zel
gruplan olabilir. Fakat bu farkhlik, 6geleri insan olan biitiin toplumu tamamen kap-
sayan farklihktan baska birsey degildir. Su sartla ki bir sekil olusturan dini grup, sos-
yolojik bir grup tipini degil, sadece onun 8zelligini ortaya koyar. Hiristiyan Bat1 me-
deniyeti, politik béliinmelere yol acan dini hayatin olustugu bir toplumun meydana
gelmesine yol agmstir. Bu béliinme, sosyolojik tiplerin kendine 6zgii cizgileriyle el-
de edilebilir. Dini gurup, sadece bir gériiniim ve belirli bir zaman mensub oldugu
grubunun suurunu alma(benimseme)dir. Suur edinme yogunlugu, sliresi ve amac,
dini gurubun i¢ yapisina bagh olacaktir. Farkh konular {izerinde olusan suurlanma-
lar diger birlikleri olustururlar{loncalar, sendikalar, kuliibler vs.). Stiphesiz bir aras-
tirmadan daha iyi faydalanmak icin sosyal realiteye kendi goriiniimleri altinda dik-
kat etmek gerekir. Sonug olarak izole olmus gériiniimiin, biitiintiyle incelenmis ve
sosyal biitiinliik gériintiisiinii kaybetmemis olmasi gerekir. Diger bir deyisle, pratik-
leri, inanclari, érglitlenmesi, belirtileri ile sosyolojinin farkh alanlan tarafindan or-
taya konanlarla birlikte sosyolojik bir tipi daha iyi aciklamaya yarayan karakteris-
tik tiplerin izole olmasi stzkonusudur. Dini hayatin sekilleri arkasinda somut ola-
rak biitlinlik icinde toplumun sekillerinin daha belirgin olarak bulundugu unutulu-
yor gibi gériinmektedir.

Su halde, dini gurubun yalniz bagina meydana getirdigi sekiller, toplumun
tipinden daha az bir din tipini karakterize edemez. Bununla beraber din soyoloji-

4) J. Wach, Sociologie de la religion, Paris, Payot, 1955, s. 8.
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si, konusunu sadece tipolojik yénde sinirlandirmakla asin gibi gériinmektedir. He-
le ki baz1 asirihiklar bu alani temsil edenlerin tiimii tarafindan tamamen paylasilimak-
maktadir. J.Wach’mn fikirleri, 1931'den itibaren yayinlanan “Din Sosyolojisi” ile,
emsalsiz bir sekilde gelisti. Gercekte, bu eserin arka planinda, fenomenolojik kay-
nakh anti-rasyonalizm vardir ki bu, “diistince tarihinin dogallik ve olaganh@mna da-
ha iyi inanmay: saglayan ve insanhgm yiikselmesine yardimei olan agiklanamaz
gaybi olaylar yeni bliyik bir dini inancm ortaya cikmasidir séziinde mutabikiz” di-
yend yazarn, sosyolojik aciklamadan uzaklastirmaktadir. Dini gelismenin bir kisim
gorinlimleri yanminda aklin iflasim inkar etmeden séyleyen bu durum, dini olaylar:
sosyal bir olay gibi ele alan ve sosyal ézelligini kabul eden bir sosyologta can sikici
olmaktadird. Oysa kabul edildiginde, bu kavram sosyal olay ve dini olay, acikla-
ma ve sebebi kendi i¢cinde bulunan grup gercegi gibi dikkate almaya gotiirecektir.
Su halde Wach gerekircilik(determinizm) terimi olarak degil fakat islevsel bir iliski
olarak yorumlanmasi icin sosyal alt yap: ve dini gelisme arasinda bazi korelas-
yon(bag)lar tanimaya, tavirlarin en ince aynntilanm incelemeye yonelmis olmak-
tadir?.

Aym sosyologla din sosyolojisine giren bagka bir paralel gelisme s6z konusu
olup. bununla din sosyolojisinin iki catis: kurulmaktadir: Biri, genel olan “Dini tec-
riibe ve distincelerin farkh sekillerinin sosyolojik anlarm”, digeri, &zel olan, "Tarihi
somut Srnekleri tipolojik ‘yénden inceleme” isidir8. Ve birden bire arastinicinin
éniinde genis bir ufuk acilmaktadir. J. Wach “prensip olarak ...., hic bir ibadet sek-
li, dini 6nem taswyan hi¢ bir konu bir tarafa birakilmayacak . Eger din sosyolojisi-
nin ¢ergevesi bunlarin hepsini icerecek sekilde genis degilse, mutlaka bir hata var
demektir"® der.

Su bir gergektir ki ,\Wach dini olaylann etiidiinti genis bir tipoloji cercevesinde
diistinmemektedir. Fakat, din sosyolojisi alaninim biittin dini realitelere yayilma zo-
runlulugu bir itiraf degil midir? Bonn Universitesi seckin Profésérii M.G.Mensc-
hing, bir konuya ait &zel din sosyolojisi igin “kanun ve yapilarinin incelenmesi ge-
rekli olan dini belirtiler aleminde ortaya ¢ikan sosyolojik olusumlar ve sekiller"diye
belirttigi M.N.Volder’in de bilgi verdigi genel bir din sosyolojisinin yaninda site hu-
kukunu kabul etmektedirl0,

5) Wach, Sociologie de l'a regilion, p. 265.

6) Wgach, Sociologie de la religion, p. 434, in La Sociologie au XXéme siécle, t.I, Paris, P.UF,,
1947. '

7} Wach, a.g.e.. p. 430.

8) Wach, a.g.e., p. 455.

9) Wach, a.g.e., p. 433.

10) G. Mensching. Sociologie religieuse, s. 10, Paris, Payot, 1951. Diger verlerde gésterdigimiz gibi
{Introduction & la sociologie de I'lslam, p. 13, Paris, besson- Chantemerle, 1958), M.

Mensching'in kavraminda, biraz ferdin oynadigh rol, sosyal olaylarin spesifik kavrarmyla baglamadig
goriiliiyor. '
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Fransa'da bu reaksiyonun daha biiyiik ilgi uyandircig: gériilmektedir. Sosyolo-
jizm olarak bilinip, her seye karsi gsterilen "Archives de sociologie des religions"
(Dinler Sosyolojisi Arsivleri) dergisinin tekelci anlayisina ragmen, kurucu ve yasa-
ticilarinin kavramlarim G.Le Bras, bulundugu sahadan Durkheim etkisine getirmek-
tedir. Siiphesiz onun tercihleri “biitiin yapisallig, biitiin dini toplumlari, sivil toplum
ve aralarindaki iliskileri kucaklayan” stricto sensu din sosyolojisine varmaktadir.”11
G. Le Bras buna “din sosyolojisinin kabul edilmis territoire (alanjir ilave eder. Onu
disarda birakmay: inanclara neden olan, ibadetleri gerektiren, doga Ustii genis bir
alam diglamay: istemez. Su halde o din sosyolojisinin biitiin kutsal belirtileri kap-
sadighm disiinmektedir. Bu duruma karsilik G. Le Bras tereddiitlii gériinmektedir.
- Buytiye ve folklre, halk dinine hic¢ bir yer vermez. Oysa, bu diinya ile din arasin-
daki sinur ¢izgisi cok sik degisebilir. Diger yandan, sadece yasanmayan bir dine ait
olan biyiisel poptiler inanclar degil, fakat resmi dinin karanhk bazi noktalanm da
aydinlatabilir. Temel olarak deskriptif din sosyolojisinin yetersizligine care bulmak
icin aciklama yollarina girisen M.G.Le Bras, bize daha basarih gelmektedir. Ona
gbre sosyologlar arasinda anlasma, biitiin dinlerin meydana ¢ikmas: ve yayilmasini
kamgilayan sebebleri belirtmenin aciliyeti tizerine kurulmustur. Madem ki bu biitiin
din sosyolojilerinin taninmasidir, bu anlasma, gercekte tiim bu sahanin calisanlan-
nt icermelidir’2. Boylece bu ilmin mesru tutkulan taninmis olmaktadir. Fakat dyle
gbriiniiyor ki sosyolojik aciklamalar daha ileriye gidebilir ve gitmelidir. Dinler, iba-
detler, dogar, gelisir, kaybolur. Digerleri onlarin yerini tutar. G.Le Bras yeni bir
inang sisteminin belirtilerini kamgilayan, morfolojik oldugu kadar, ekonomik, poli-
tik ve kiiltiirel genel sebebleri aciklamann din sosyolojisinin alanina girdigini séy-
lemektedir. Fakat bu kollektif diisiincede ferdin roliiniin bilinmezligini hi¢ bir zaman
ifade etmeyen sosyal hareket bir reaksiyonu ¢agnstmyor: Hayatin cesitli alanlarin-
da, &zellikle Islamda oldugu gibi, kutsal'in kutsal olmayamn kusattigi ve belirlediginin
gtzardh edildigi bilinmemektedir. G.Le Bras'nin “dini toplum yapisimin {istiin veya
esit bir menfaat”13 diye dikkate aldig: dini “canhlik”m gercek sebebleri ve gorii-
ntmlerini tarumaya daha iyi katkida bulunan, bir dinin dogusu veya ortadan kalk-
mastyla meydana gelen cesitli sorunlar din sosyolojisinin alamna girmektedir. Halk
dinine katilmanin yiizdeligi ile &lclilen tutku, gegici olabilir: lyilesme belirtileri gés-
terdiginde klinik olarak bir hasta gecici bir sekilde alikonabilir. Tipta yanhs teshis-
ler konabildigi gibi sosyolojide de miimkiindiir. Islam son asrin sonuna dogru kimi
spesialistlerin goriistine gdre can cekisiyordu. Renan ayni agit stlenlerini hazirhyor-
du. Bu gtin hangi dini canhlik ve hangi yenilik bunun tersini kanitlamiyor?

Biz, G. M. Le Bras'min da iginde oldugu dini organizasyonun incelenmesiyle si-
nirlandirilmis, temel olarak deskriptif sosyolojiden uzagiz. Onun plam son zaman-

11) G. Le Bras, Sociologie des religions, tendances actuelles de la recherche, p. 11, “Sociologie
des religions”, Unesco, vol, V, no: 1, Paris, 1956.

12) G. Le Bras, Etudes de Soc. rel., s. 767.
13) G. Le Bras, Soc. des relig, Unesco, p. 12.
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larda énerilmis olan daha miikkemmeller arasinda “biitiin dinler tizerine sosyolojik
bir anket icin“ dir. Eger acik¢a stylemek gerekirse, daha ¢ok kendi metoduna yo-
nelik katolisizm stz konusu oldugunda metodolojik olarak miikemmel bir calisma
{irtiniidtir. Fakat Islam’a uygulandigi zaman siipheli.* Bilindigi gibi M.Le Bras, an-
ketlerinde dini konulan degil dini topluluklan incelemeyi ¢nerir. Onun eserinde
dzellikle iliski ve yapilan secmek, tipolojileri diizenlemek, canhih@ 6lcmek séz ko-
nusudur. Bu bakis acisi genis olarak onun metodudur. O, gercekte somut dini ha-
yatttan hareket ederek, dini olmayan(profan)da belirip sayilabilen her seyin istatis-
tigini yapmay tavsiye ederken, gokten yer yiiziine génderilmis olan "Kutsal®, pa-
rantez arasina konulmus ve unutulmustur: Arastirmac sayabildigi ve Slcebildigi ilis-
kileri toparlamaktadir.

Tabiatiistii varhda bu sekilde yaklasim tarzi, siiphesiz daha kesfedilmemis ufuk-
lar {izerinde aralanan genis perspektifleri dogrulamaktadir. Mauss, Din sosyoloji-
sinde sayisal metodlara az miiracaat edilmesine tiziilmektedir. Fakat bunlarn tek
yanh olarak kullanihs:, sakincasiz degildir; Incelenen olaylan gercek bir aciklama
ile sonuglandiramazlar, diger yandan, baz topluluklarda zor uygulanabilirler.

Onlarin yetersizligi M.Le Brasnin géziinden kagmamaktadir. Sayet sosyografi-
nin gerekliligi (izerinde 1srarla duruyorsa onun sirlarm ¢ok iyi bilmesindendir. Ona
gore din sosyolojisinin sadece tasviri yénii séz konusurl4. O, hacillarin sayimini ya-
pana alayh bir sekilde "muhasebeci”15 demektedir. Bu ilmin ismine layik olmak i¢in
"anketlerin ortaya koydugu olaylan aciklamak gerekir " diyor!6. Bundan dolay, tip-
leri sinirlandirma, sebebleri arastirma, kanunlan formiillestirme gerekliligi vardir.
"Tipleri smirlandirdigimizda dini topluluk bize sadece onun morfolojik durumunu
degil, ayni zamanda diger toplumlarla olan benzerligin orjinal yéniinii gésterecek-
tir. Oyleyse daha net durumlarin problemlerini ortaya koyacaktir... Bu durumlarn
ortaya konmas! bizi kanunlara dogru gétiirecektir'?7. M. Le Bras' nin metodolo-
jik bir gelisme ugruna bize tutkulanm anlathd: sosyolojisini sonuglara indirgenmis
-yani kaide ve nedenleri aciklamaya indirgendigini- géstermeye gerek var midir? Su
bir gercektir ki, sosyografi dini "canhhk" {izerine faydah bilgiler vermeye elverislidir;
Bu yap1 ve sekilleri belirtmeye yarar. Fakat maddi dayanaga nazaran dini veya sos-
val olaylarin dar iliskileri kabul edilirse nedensel agiklamaya ulagamayacaktir.

) Burada yazara katilmakla beraber G. Le Bras'nin Islam toplumlannmn incelenmesi icin gelistirdigi
“Din Sosyolojisi konusunda Arastirma Perspekifleri”nin s6z konusu toplumlarn incelenmesinde
faydah olacag: kanaatini tasimaktayiz. Detay icin Bkz. BERQUE J., CHARNAY J.P. Sous la direc-
tion de), "Normes et Valuers dans I'lslam Contemporain” (Cagdas Islamda Normlar ve Deger-
ler), Paris, ed. Payot, 1966, s. 286.

14) G. Le Bras, Sociologie religieuse et science des religions, in “Archives de sociologie des religions”,
no: 1.s: 13.

15) G. L. Bras, Soc. des rel., Unesco, s. 11.

16) G. Le Bras, Soc. rel., “Archives”, no: 1, s. 12.
17) G. Le Bras, Soc. des rel., Unesco, s. 9.

18) G. Le Bras, Soc. des rel., Unesco, s. 12.
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Ayni sekilde M. Le Bras'nin harita ve istatistiki caismalar yaparak biittin toplum
bilimlerine ve hususi olarak tarihe, etnoloji ve fenomenolojiye cagr yaphgim gor-
mekteyiz. "Fenomenologlarla beraber zirvede biitiin dinlerde farkli veya aym: ¢izgi-
leri olusturan kutsali veya ibadeti bulacagz, kutsaldan érgtitlenmis kollektif bir ha-
vat ve yapidan, onun sosyal goriiniimiinii, orijinal veya ahiret iliskisini soyutlayaca-
giz" diye yazmaktadir. Boylece M. Le Bras 'min metodunun, genis bir sekilde, ti-
polojik bir cergevede dini olaylarn simflandinlmasma nedensel aciklamalardan da-
ha az yer verdigi goriliir. Bazi simiflandirmalar dini bir olay1 toplumun belirledigi bir
tipe baglamaya yol acmis olacak veya bir grubun yapisint ve sosyolojik tipini tani-
varak dini hayatin géfiiniimlerini, gercekleri bazi béliimleriyle belirtmis olacaktr.
Fakat bu sekilde verilen bilgiler, faydal olsa da kelimenin tam anlamiyla bir acikla-
ma olusturmayacaktir. Ciinkii kiiclik olaylar bslinmelerle kirlmis olacaktir. "Durk-
heim, énceden oldugu gibi bugtin aciklama icin, bir seyin digerine veya bircok se-
yin digerlerine nasil istirak ettigini géstermektir diyordu”. Yine o, "aciklama mev-
cut olan seyleri digerlerine veya baskalarina baglamaktir, aralanndaki iliskiyi diizen-
lemektir, tabiatta mevcut, kurulan bir kanunu takib eden sempatik olarak heyecan-
I1, birinin digerleri (izerindeki fonksiyonlarini bize gdsteren iliskileri diizenlemektir.
...A' nin diizenli olarak B 'den énce geldigini 8grendigimde, bilgim yeni bir bilgi ile
zenginlesmis olur; zek&dm kanitsiz bir bulusu hic¢ bir zaman hos karsilamaz. Ancak
B'nin A’ ya degisik yénlerden yabanci olmadiimn miimkiin oldugunu hissettigim-
de. degisik iliskiler yoniinden A ile B nin yakinhdim anlamaya baslamis olurum di-
yorl9,

Din sosyolojisinde Archives de sociologie des religions' un kurucularmin yapti-
g1 ve tasarladigh gibi, din sosyolojisinde yetersiz bir aciklama, "modern veya eski.
olit veya yasayan biitiin dinleri kapsamayacaktir."20 Biz bu makalenin cercevesin-
de kalabilmek icin Islam sosyolojini denemekle yetinecegiz.

Diger bir eserimizde géstermege calistigimiz gibi2l, Islam her seyden &nce bir
dindir. Ayru sekilde din oldugu kadar bir kiiltiir, bir medeniyet, bir ideoloji* , miim-
kiin olam kapsayan bir diinya gériisiidiir. Cesitli sahalarda inananlarna diisiince ve
eylem davraniglanim  emreder. Dinlerin alt yapilarinin 1s1ginda ekonomik sistemle-
ri. politik kurumlan tiim olarak agiklayanlar, madde ile manayi, kutsal ile olmayam
bir arada bulunduranlardir. Diger yandan, M. Le Bras, islam sosyolojisinin zorluk-
larini énceden tam olarak hissetmistir: "Dini olanla olmayan birlestiginde , din sos-
yolojisi aym zamanda siyaset sosyolojidir*22 diye gézlemini belirtir. Gercekte islam-
da dini cemaat, genel toplumla beraberdir Biraz daha.ileriye gidilerek islamda ayrn

19) Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse, s. 339-340, Paris, P.U.F., 1937.
20) G. Le Bras, Soc. rel., "... Archives”, s. 6.

21) Introduction & la sociologie de I'lslam de I'Animisme G L’Universalisme”, Paris, Libraire G-P.
Maisonneuve ed. BESSON. CHANTEMERLE, 1958. -

22} G. Le Bras, Soc. rel., Archives” s. 16.
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ayn bdliinmelerin inkarmna kadar gidilebilir.* Bir toplum var ki inananlar: hi¢ bir za-
man ve yer ayinmi yapmadan hepsini kapswor, iste bu Kelime-i Sehadeti getiren
{(bazi alimlere gére kanunlarina uyan) , tiim insanlann baglandigi tmmet denilen ge-
nis bir topluluktur.

Biz burada L. Garde'nin la Cité Musulman(lslam Sehrin)'da degindigi yapisal de-
rin incelemelere girmeyecegiz. Amacimiz bu toplumun isleyisini anlamak icin mad-
di olanlarmn manevi olanlara bagh oldugunu, sosyegrafiye oldugu kadar islam huku-
kuna yer vermenin gerekliligini hatirlatmaktir.

Islamda dini ibadetlerin incelemesini gerceklestirmek icin, sayisal teknikler
énemli dlciide zorluklarla karsilasmaktadir. Bunlar temel iki sebepten kaynaklanir.
Birincisi, Islami ibadetin ferdi yénii, digeri, mii'minin dini pratiklerinde uygulanan
baski. Katoliklerde mevcut olan ilk sey, ruhani simf, islami égretide yoktur. " M.
Bousque eger diinyada sadece bir inanan olsaydi, miisliiman oldugu miiddetce hic
bir zaman ibadetini yerine getirmekte sikilmayacakti, Katoliklikte, Papaz da olsa,
donup kalacakti. Bir kilisede toplanmaksizin giinah ¢ikarma, ayin olmayacakti"23
Papazsiz, kilisesiz olmayacakti24 der. [slamda cami, ibadet icin ne bir kayit ne de
bir arsivi gerektirmeyen bir ibadet yeridir. Cami cemaatle namaz kilinan bir yerdir.
Ibadet yeri ayrica vaftizi icermeyen gosterissizlik arzeder ve nikah, islam dininin
destekledigi ve kutsal saydid: sivil bir akittir.

Biitiin ayinler bir Papazin-miidahelesini gerektirmeyip, az veya cok cemaat: ge-
rektiren seyler su halde Islamda yoktur: Fakat bundan istatistikcilerin cahsmalarina
elverigli diger elemanlarin olmayacag: sonucu cikariimamalidir. Problemi kisaltmak
icin, mislimanhgm temel prensiplerini yeniden gézden gecirmek gereklidir. Bu
amacla ehli siinnete muhalif olmayip, sadece bazi bdlgeleri kapsamayan , diger bir
deyisle orthodoxe(stinni) islama ait olan , bir mukayese temeli olusturmalar icin ye-
terince genellesmis konular dikkate almak iyi bir metoda benziyor.

Namaz, kurban, orug, hacc gibi. Oysa hizh bir incelemeyle islami ibadetin ferdi
6zelliginden dolay: arastiriciya sayilmast zor 8yle konular bulunuyor ki, aym zaman-
da yetersiz olup gercegi yansitmazlar. Belirli ibadetler gecerliligi icin. camide bulun-
may: gerektirmiyor, Camide hazir olma sadece cuma namaz icin mecburidir ki, bu
mess (kilise ayiniy)le kiyaslanamaz ve bu cemaatin sayisi 40 dan az ( veya maliki-
lere gére 12 den az) olmamaldir. Her giin kilinan namaza gelince, ki bunlar kisi-
sel bilincliligin belirtisidirler, siiphesiz bir gdzlemci bir camide veya yolda ibadet
eden mi'minin sayisin sayabilir. Fakat bu tiir elde edilen sayilar tam degildir. Ciin-
kii, camideki ibadet edenlerin sayis1 kadinlar(in hepsi tutuculuktan dolayy) cemaate

) J.P. CHARNAY miisliman toplumlarda “batl inanclarla yogrulmus egitimsiz kisilerden materyalist
va da ateist akilel bir zihniyete sahip olan kisilere varincaya kadar herkeste Islam medeniyetine
aidiyet duygusu” oldugunu belirmektedir. CHARNAY, op. cit. s. 16.

23) G.H. Bousquet, Les granvds pratiques rituelles de I'lslam, s. 18, Paris, P.U.F., 1949,
24) “Islam hic bir zaman Kilise tiirii bir diisiinceye sahip olmad:. (Bousquet, a.g.e.. s. 119).
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istirak etmediginden tam degildir. Sayim sadece erkekleri kapsadigindan ve ibadet-
lerini samimi olarak evde yapan diger biitiin inananlar1 kapsamadigindan gercek ve
tam olmuyor. Diger yandan dini cevrenin olmamasi, belirli glinlerde is yapmama
ve tatil yapilan bayram giinleri kavraminin, dini cevre diisiincesinin yoklugu, dini
pratigin dlciilmesinde elde edilen sayilann diizeyini de diiglirecektir.

Biitiin ibadetler icinde &lciilmesi, daha kolay elemanlan iceren ibadet. Haccdur.
Su bir gercektir ki, Kur'amin 8mriinde bir defa gidecek giice ulastiklarinda emret-
tigi bu dini emri yerine getirmek icin kéy veya ilinden ayrilan hacilarn sayilarin bil-
mek cok kolaydir. Fakat istatistiklerin diizenledikleri sayilar ¢ok cesitli konularda
olacaktir. Eger buglin 20 sene icinde kutsal yerlerin ziyaretcilerinin sayis: daha faz-
laysa bu, dini "canlanma"nin hesaba katilmasina baglanabilir.

Daha gelismis bir hayat derecesi, haberlesme araclanmn konfor ve hizih@, hi-
caz yollarinin glivenliligi, hacilardan verginin kaldimlmasi, orada konaklama sartla-
rnin iyilestirilmesi, iyi bir saglk hizmeti, karantinalarin gereksiz olmasi, ekonomik
ve politik olan bu ve bunun gibi diger kosullar kutsal yerlerin cekiciligini artirmak-
ta ve 6nceden tehlikeli ve gii¢ olan bu geziyi kolaylastirmakta ve seyahattan hosnut
olunmaktadir. Diger yandan, her sene artan dogum orarm bu dinin mensuplarini ar-
tirmaktadr. Hacilarin sayisinin artisinda kendisine ait olan dini faktérii yansitmast
icin istatistigin tirl( aldatmacalan {iziintii vericidir.

Kurban kesimi sayisal metodlara avantaj saghyacaga benzemiyor. Her sene
Kurban Bayraminda Mekke'de oldugu kadar diger islam sehirlerinde milyonlarca
hayvan kurban ediliyor. Esit olarak, biitiin sene boyunca, diigiin, dogum, siinnet,
adak, yeni bir insaat yapiminin baslama térenlerinde kurbanlar kesiliyor... Fakat,
burada, istatistik¢i zorlukla karsilaswor. Cesitli merasimlerde kesilen kurbanlar,
dzellikle, genel olarak, zaman ve yer simin olmaksizin  kurbanlarin evlerde kesildigi
sehirlerde pratik olarak sayim imkaru engelleniyor. Ayru sebepden dolayr (Mek-
ke'de kesilenler haric) kurban bayraminda kesilen kurbanlarnn sayimi zor olacaktir.
Fakat belirli bir zamanda kesilen kurban séz konugu oldugu gibi, dolayl olan bir
metoda bas vurulabilir: Ornegin bayram haftasinda mezbahanede kesilen hayvan-
larin sayisi diger haftalarda kesilenlerin sayisiyla kiyaslanabilir. Bununla beraber iyi
istatistiklerin mevcudiyetini gerektiren baz yéntemlere ragmen ancak yaklasik so-
nuclar elde edilecektir. Gercekte, eger ailenin kendi hayvanlanndan ayrilmadiysa.
kurbanlik icin alinan koyun daha bir kac ay énce satin ahnmaktadir. Ayrica bay-
ram, iklimi geregi, daha fazla et harcanmasina yol agiyor. Diger vandan, miislii-
mantlar tarafindan izlenen hilalin, hareketlerine dayanan takvimden dolay bayram.
glines takviminin herhangi bir ayina rastlayabiliyor. Kis aylarina rastladiginda, kur-
ban daha cok sayida oluyor. O zaman, Islamda kurban, dini biiyiik bir deger olmak-
sizin sadece bir etiket oluyor, ¢iinkii kurban ézellikle fakirleri doyurmaya yoneliktir.

Su halde kurban sadece basit bir sekilde yapilan bogazlama olmaktadir. Niha-
vet istatistik, somut kabahdi icinde sadece sayilan icermektedir: Oysa ¢ogu misli-
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- man vyediye kadar bir deve ya da sigirm payma katilarak kurban edebilir. Bu
esnada Mekke'de kesilen kurbanlarin yapilan elestirilerin disinda kaldigin belirte-
lim.

Anketér. Ramazan orucunu tutan inananlann sayimina girisebilir. Fakat bu ko-
nu o kadar hassas ki anketin pratik olarak miimkiin olmadigh goriiniiyor; Ay se-
kilde Karem{41 giinlitk perhiz orucu) yapanlann sayisii égrenmeye girisildiginde
Fransa'da karsilasilan zorluklar disstiniilsiin. Islam tilkelerinde -her zaman aymi du-
rum olmasina ragmen- hosgdrii biiyiik olsa bile kollektif duyguya musliman olma-
vanlar bile, oruc kaidelerine, halka, aykiri davranmaktan kac;lmyorlar. Kuvvetli bir
sosyal baski daha sikintili bir anketi yansitiyor.

Burada ne zekat, ne 8siir, ne sadaka, ne de siinnet {olmak)den bahsediyoruz.
Bununla beraber, birincisi islamin sartlarindan biri olup tim olarak ylirtirlikten
kalkmustir: Net ve basit olarak miislim gayri miislim ayirmaksizin vergi onun yerini
almistir. Siinnete gelince, genel olarak inanilanin aksine islamda hi¢c mecburi degil-
dir. Daha cok islam &ncesine dayanan hiristivan araplarda bazen gelenek olarak
gbzlenen bir pratik s6z konusudur. O, az dini de olsa Kur'an onu zikretmiyor ve fi-
kih kitaplar1 ondan daha yeni bahsediyorlar. Gercekte o, siinnetsiz muislimanin ol-
madidi geleneklerde kok salmustir.

Goriildiigii gibi [slamin pratik ayinleri sayisal metodlara biiyiik bir direng géster-
mektedir. Diisiinceyi yoklamak isteyen sosyolog icin islam iilkesinde, bazen biiyiik
olan, kollektif baski oldugunda pek iyi durum ortaya cikmaz. Gergekte bu dine gi-
rildiginde ondan ayrilmak miimkiin degildir. Dinden dénme genelde Sliimle netice-
lenen bir akit'dir. Bundan daha az olmiyan "dinsizlik, dine saygisizlik dis gériintistiy-
le "timmet" ‘e kars: isyam iceriyor (L. Gardet). Dini g6revleri énemsememe serfce
cezalandmimstir. Fikihcilar namaz énemsemeyerek terkedene rastlandiginda
onun su¢ isledigini éngdriyorlar. Burada bizim hipotezimize karsit olarak Slglilebi-
len bir elemanin ifadesi olabilir. Ancak, anketci islarmin prensiplerinin sikica uygu-
lanmasini kontrol etmekle gérevli olan Muhtesib'in genis yetkilerine sahib degildir.
Muhtesip, 6zel olarak, miisliimanlann yasadigi yerlerde cuma namazlarinm énem-
semeyip kilmayanlann olup olmadigim gézlemektedir25.

Giintimiizde, hemen hemen her yerde muhtesiplik kalkmis bulunmaktadir, fa-
kat bunun yaprms oldugu gérev anlayisi canh olarak devam ediyor. Arabistanda,
sosyal hayat biitiin ramazan boyunca hareketsizdir: Iokantalar, kahveler, eglence
yerleri glindiiz saatlerinde kapilarini kapatwyorlar. Giinesin batmasindan 6nce, gay-
11 miislim de olsa siddetli bir cezadan dolay, sigara, icki icmek, yemek yemek ke-
sinlikle yasaktir. Su bir gercektir ki bu gibi uygulamalar genel degildir. Fakat islam
lilkesinde kim yasarsa yasasin dini emirlere uymarun, kollektif baskidan kurtulma-
nin ne kadar zor oldugunu bilir. Bu bilgiler baz: sartlarda elde edildigi icin en kiiciik
bir stipheden dolay: dikkati gerektiriyor. Ayni sebeblerden dolay: yasaklanan yiye-

25) Encyclopedie de I'islam, t. lll., 5. 751.
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ceklere dair bir anket sadece kendi sahamizda kismi ve stipheli bilgiler vermekte-
dir. A
M.Le Bras katolisizm'den bahsederek, gozlemlemek istedigimiz tiim akitler
halkca vasananlardir diyor. Islamda bunun tersi oldugu gercegi goriilmektedir. An-
ketcinin. katolisizmde daha cok genis olan bir saha {izerine yayilan dikkatsizligi
miisliiman géziinde miisamahasizdir. Velev ki burada gok hakl olan M. Le Bras'nin
arzu ettigi gibi vaki olsun26. _

Formiile ettigimiz rezervler sadece bir islam sosyolojisinin etiidiinde kabul edil-
meyen sayisal metodlari ifade ederler. Bugiin ve gelecekte, biz bu dinde dini uy-
gulamalann istatistigini yapmanin hemen hemen miimkiin olmadigin diistintiyo-
ruz. Fakat, islam toplumlarinin morfolojik etiidii, ekonomik yapilarinin derinleme-
sine tamnmasl, dini gelismelerince ortaya konan problemlerin ¢ziimiinde daha iyi
imkan saglayacaktir. Simdi islam devletlerinin bu tiirden arastirmalarla sik sik iigi-
lendikleri ve tesvik ettikleri goriilmektedir.

~ Bununia beraber sunu belirtelim, bu yapisal etiid, en azindan misliman toplum
ve bir araya gelen gurublarin olusturdugu immet icin olacaktir. Dini organizasyon
problemleri gercekte islam ve Katolisizm'de aymi tarzda ortaya ¢ikiyor. Katoli-
sizm'de, bir yandan kilise sayisizca papaziyla siiper bir dini toplum ve ayni zaman-
da bir devlet olusturmakta ve diger yandan dindar cevre bir toplumda ayn bir grup
olusturmaktadir. Islamda, timmetin siyasi gorevlileri aym zamanda kutsal kanunun
uygulanmasini gdzeten dinin temsilcileridir ve toplum tamamen dini bir toplum ola-
rak tanumlandigindan kutsaldir. Siphesiz islami gurubun iginde diger Huristivan di-
ni ¢evrelerde oldugu gibi din {izerine kurulmus &rgtit ve dernekler gézlemlenebil-
mektedir. Bunlarin incelenmesi, iyi karakterize edildigi élciide mensub oldugu top-
lumun tipini tanttmaktadir.

Burada din sosyolojisine uygulanmis metodlarla islam sosyolojisinin metod ve
alanmnin konusunu 6zet olarak ele almaya cahstik. Yukanda gérdiigimiiz gibi bu
metodlarda her zaman konsensus saglamak miimkiin degildir. Fakat bugiin bu il-
min isteklerini dini toplumun deskiriptif ve tipolojik incelemesiyle simirlandirma an-
layist gerilemis goriinmektedir. Bunun tam tersi olarak, din sosyolojisi dini gelisme-
nin yapi(structure) ve iliskilerine, sebeb ve kanunlarina ulasmak icin manevi olan
biitiin alanlari arastirmis olacaktir. O kutsal alanin teorik ve pratik ifadelerine, sos-
yal hayattaki érgiitlenmesine ve diinya hayat: ile karsilikh olarak iliskilerine sahip
olmahdir. Bu acidan islam sosyolojisinin isinin cok cesitli oldugu gériniiyor. Bir
vandan kutsalin subjektif verilerini sosyal iligkilerinde diisiindiigii mitolojiler, inanc.
kanun, gelenek, pratik, biyii tekniklerini..., hic bir zaman kutsallagtirmama, diger
vandan sosyal organizasyonun kutsala gére incelenmesi, yani birbirleriyle karsihkh
iliskileri iceren dini spesifik grublarn, toplumun tiimiiniin dini yapisin inceleme,
ayni zamanda kutsal diinya ile kutsal olmayan diinya arasindaki karsilikl iliskilere

26) G. Le Bras, Etude de sos. Re., s. 786.
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genis bir yer ayirma: kutsal olmayan diinya (diger bir deyigle cografi ortam, ekono-
mik sistem, politik érgiitlenmede kutsal)mn etkisi nedir? Bu diinya kutsala nasil et-
ki ediyor ve onu degistiriyor? Nihayet, kutsal olarak toplumun tipleriyle iliski kurup
dini bir tipoloji diizenlemis olacak ve bir tipten digerine gecis sebeblerini belirlemis
olacak: diger bir ifadeyle bir inanc sisteminin degisim ve yayilmasini artiran sebeb-
leri veya tersine yayilmasini engelleyen ve kaybolusunu tesvik eden sebebleri belir-
lernis olacaktir. .

Din sosyolojisi kendisine veri hazirlayan biitiin insan bilimlerini acik olarak des-
tekler. Fakat onlar1 kendi gériisii agisindan aciklamay: ve kendi metoduna gore on-
lardan faydalanmayi istemektedir. Spesifite kavrami sebeb ve aciklamalar kendi
icinde bulunan grup olaylan gibi , sosyal yahut dini olaylarin incelenmesini icerir.
Bu tavir, biitiin dini olaylarin ac¢iklamasimi toplumnla yapan Durkheimci yaklasimla-
ra déniisii zorunlu kilar. Davrarus kavramu fert ve topluma uzun zaman muhalefet
eden catismaya ¢6ziim bulmaya yol acan bir hareket gibi gériinmektedir. Iste bir
yandan bu reformcu ve yaratici davranis anlayist kendisinin hazirlamakla sorumlu
oldugu ve yol actigh sistemin aciklamasim, diger yandan onun digerlerinden énce
takip ettigi éngorii 6zelligi, yeni akimlar, bunun aciklamasimm mumkiin kilacaktir.
Béylece sosyal veya dini gelisme icinden gelen fertle uyusarak, hi¢ bir zaman de-
terminizm ifade edilmeyecektir, ona basitce siirlar konamayacaktir. Daha sosyal
olaylart esya gibi incelemeyi gerektiren kaidelere objektivite verilmeyecektir. Ciin-
kil aciklama "sempatik anlama"ya basvurmaksizin ferdi faktérii hesaba katabilir.

Dikkate aldigirmz bu hususlar islam sosyolojisinin 622 yilina dogru hicaz arap-
larmin milli politeizminin yerini alan evrensel, monoteist dinin konusunun belir-
tilmesini miimkiin kilacaktir.

Bu konu iki tiirlil gériinmektedir. Ik etapta islarm sosyal bir fenomen olarak dik-
kate almak ve incelemek, yani onun dogusunun yolactig: sebebleri belirlemek ve
Kur'ani ogtitlerin dogmalara cevrilmesine ve muhafazasina yol acan sebebleri belir-
lemek s6zkonusudur??,

Fakat bugtin din olarak dikkate alman islarmin, diinya ile karsihkh iligkilerinde ve
topluma empoze ettigi organizasyonunda, teorik ve pratik acidan incelenmesi ge-
rekimektedir® . Bundan sonra biz arastirmanin  ruhunu belirtmenin tabiatina uygun
olarak bazi kisa uyan ve isaretleri vermekle yetinecegiz. Bu, orthodoks doktrinin or-

27) Biz Muhammed tarafindan getirilen reformu géstererek Bat arap yanm adasimin 6. yy. sonlarna
dogru yasadigi ekonomik ve sosyal dini durumun geregi ve sonucu olarak ‘Introduction & la Soci-
ologie de I'lslam” (Islam Sosyolojisine Giris) da zellikle bunu gdstermeye calistik.

%) CHARNAY bgyle bir incelemede dért aciklama sistemi ortaya koymaktadir: “Deglismez prensip ha-
lindeki dini sistem; yasanan i¢ten hissedilen psiko-sosyolojik sistem; ilk iki sistemi yorumlamaya di-
sardan sosyolojik olarak ya da kavramsal olarak insa olunan semantik sistem; biitiiniin medolojik
imkanlarini kullanarak ilk ticii tarafindan saglanan unsurlan diizenlemeye calisan genel sosyolojik
siste&n.(é.P.)CHARNAY, “Sociologie Religieuse de I'lslam? (Islam’in Dini Sosyolojisi), op. cit.
5. 24. {Cev.).
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taya konmasiyla baslayacak. Siiphesiz sézkonusu olan, dogmalarm, inanclarin, ge-
lenek ve kurumlarin bir incelenmesi degildir. Bu daha cok dinler tarihcisinin ¢ahs-
masidir. Sosyologlara boyle bir toplumun islami 6zelliklerini &zel ve orijinal cizgile-
riyle hazirlayan ve tipinin sosyo-cografik yapilaryla beraber iliskilerini gésteren ko-
nuyu belirlemesi gorevi diismektedir. Gercekte, evrenselligine ragmen bu din, ilk
sekillerini aldig: (Mekke ve Medine gibi) cok sinirh ortamlarda islam 6ncesi arap
toplumunun etkisini yasadi?8. Su halde kutsal islami kavramda, eski dinlerin getir-
diklerini. ayri sekilde Kur'anin ¢él medeniyetini nasil yansithigirn, kervanc bir seh-
rin yapisini nasil sucladigint ve onun durumunu belirleyen etkilerin hangileri oldu-
gunun altim ¢izmek faydal olacaktir. Stinnilerce kabul edilen inanglarin yaninda, di-
ger medeniyetlerle kurulan irtibatlar neticesinde islama girmis diger inanclar da bu-
lunmaktadir. Sosyolog bunlan gergek islamla catigsalar bile ihmal etmez, zira, bun-
lar halk tarafindan kabul edildiginden spesifik olarak islami mantaliteyi daha iyi ka-
rakterize etmeye yardim edecektir.

Din tarafindan toplumun érgiitlenmesi aymi prensipleri ilham etmektedir. Islam
toplumunda ayn olarak, islamda iktidar giicti, kisinin inan¢ kavramimn degisimi, ai-
le planinda ikinci plana konmakla neticelenen, millet ve wklara gére degisen dini
baglarin énemi iizerine durulacaktir. Din, gercekten dini olan devlet kurumlanm ve
toplumu organize etmektedir. Bundan baska, politik veya felsefi birden ¢ok alkum
dinin veya dogmanin belirledigi bir nokta tizerinde &zel bir kavrami temellendir-
mekte. Ayru sekilde dini dernekler, onlarin érgiitlenmesi, kendi aralarinda ve top-
lumla olan iligkileri incelenecektir. Nihayet islamda heterodoks(stinni olmayan)mez-
hepler, tarikatlar islami olmayan topluluklarla bunlarn iliskileri ortaya konmahdir.

Din ile diinyanin karsihkl iliskilerinin incelenmesinde islamin sosyal(aile hayati,
orf ve gelenekler), cografi(sehir ve kéyler, ziraat, hayvancilik, ¢céljve ekonomik(tica-
ret, faiz yasag ve bankalar) alanlan tizerinde durmak gerekir. Islamin ¢6l bir alana
yayilmasi ve  sosyal yapisinin genisligi cahsmaw gliclestiriyor. Ya Arap olmayan
misliman {ilke ve toplumlarin incelenmesi? Cagdas islam tarafindan ortaya konan
problemlere gelince, bunlar dini olmaktan ¢ok politikdirler. Bununla beraber din
sosyologu, islarmn geleneksel yapilanm ortaya koymaktan geri kalmayacaktir.

Islamin canhihg hala hic bir metodik arastirmanin konusu olamiyacaktir. Gele-
nekler {izerine yapilan anketin zor oldugu gériildiigiinden ve yeterli olmadigindan,
diger kriterlere {dini alandaki yeni {iretimler, literatiir ve sanat, din savasi, banscil
yayillma. vb...) basvurmak uygun olacaktir. Dini pratigin istatistiginkinden baska bir
metoda basvurmak bu canliligin yenilenmesine veya ilerlemesinin sebeblerini bildir-
meye ve dini gelismenin kanunlarini tarimaya daha iyi yardimda bulunacaktir.

28) Ornek olmas: yéniinden verilecek olursa 70, XI. ayet araplarda olan tibbi kaideleri igeriyor. *Sunu
hatirlamaliyiz ki baslangi¢tan giiniimiize kadar farkh kiiltiir ve medeniyetlerle kars: karsiya gelen is-
lam dini kendine uygun olan alms, olmayaru kendine gére sekillendirmis yahuita reddetmistir. Is-
lamm bizzat vahiy yoluyla toplumsal kaideler koydugu da erbabinca malumdiir. (Cev.).
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Burada sunmaya calistigim gibi, islam sosyolojisinin, cografi, tarihi, ekonomik,
demografik...ve acik olarak dini yénden taninmas: tek bir kisinin eseri olmayacak-
tir. Stiphesiz kendini buna adamis bir arastinc temellerini atabilir, bir sistem kura-
bilir, bir érglitleme yapabilir. Fakat baz1 girisimler ilging ve avantajh olsalar da
milmkiin oldugu &lclide biitiin olarak hepsini kucaklamalar: beklenen sonuclarla
beraber miimkiin gériinmemektedir.

Maalesef buglin kacimlmaz ekip diisiincesinin gerekli oldugu arastrmanin ik
etaby, islamolojiden hala yoksundur. Ben bunu séylerken, bu alana yakin, istisnai
olarak birlesip ve uzmanlar arasi iliski kurmaksizin islam {izerine vapian in-
celemeler tam degil demekle adaletsiz olmuyorum. Islam ansiklopedisi gibi &nem-
li oldugu kadar genis olan bir girisim siiphesiz bilgi edinme kaynagidir. Maalesef
bu, temel olarak ormanda gizlenerek agaclar: gésteren bir &zelligi yansitan analitik
bir plani ortaya koyuyor. Islam sosyolojisi acisindan biiyiik bir sentezin calismasina
baglamanin zamanidir.




