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ISLAM DUSUNCESI NASIL INCELENEBILIR?

Prof.Dr. Muhammed Arkoun **
Cev.: Fazli Arabac1 ™

Bu calismada bir araya getirilen metinler, Islam diistincesi tarihinin
uzun ve mesakkatli yolu tizerinde, teolojik ve hereziografik! soylemin
olusturdugu literattirtin snirlar1 iginde olusan diistincenin tirettiklerine,
30 yildan beri uygulanan insan bilimlerinin metotlarin: tatbik ederek,
entelekttiel ve teknolojik modernite ile karsilasmasindan bu yana geri
kalmalara, beklentilere, ihtiyaclara karsi arayislara girisen islam
diistincesinin belirli ¢izgilerinden olusmaktadir

Diistince tarihgisi tum perspektifleri agma, ayn1 diistince ve yazi
hareketindeki olup bitenleri, saplantilari takip etme aliskanligina sahip
degildir. Ben bu isi tamamuyla basaracagimi séylemiyorum: Boylesi ilk
denemelerde miikemmele ulasmak icin bu giris oldukca yeni ve ¢ok
karisik. Bununla birlikte inamyorum ki arastirmanin ve miisliiman
toplumlarin simdiki durumunda tarihginin-diistintirtin = stratejik
miidahale yerlerini gosteren 6rnekler ¢coktur.2 Citinkii ben ideolojik,
psikolojik ve sosyal olan bilginin hukukuna riayet etme konusunda ister
aciklanmis bir anlamin alanini bir araya getirmek icin, isterse resmi
ideolojilerin yikic1 etkilerini karsilamak igin olsun, diin ve bugiinkii

* Cevirisi sunulan metin “Comment etudier la pensee Islamique?” 6zgtin adiyla
yazarin “Pour une critique de la raison islamique”, ed. Maisonneuve et larose, Paris,
1984, adl1 eserinin giris boliimiinde 7-38 sayfalarinda yer almaktadir.

w* Sorbonne Universitesi (Paris, Ill)den emekli Ogretim Uyesi
**  Dog.Dr., GaziUniv. {lahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Ogretim tiyesi

1 Yazarin burada deginmis oldugu hereziografik literatiir, Stinni ya da iktidar
dikkate alarak gelismis olan resmi islam diistincesinin disindaki olusumlara ait
olanlardir.

2 Bkz Age,s. 39-40.
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problemleri dikkate alan aktif bir arastirmanin belirtilerini topluma
sokmada iki perspektifi birbirinden hi¢ ayirmadim

Diistincenin geleneksel tarihiyle benim su anda denemeye
calistigim arasindaki farki iyice ortaya koymak icin birincisinin bazi
ozelliklerini hatirlatacagim.? Egitim ve arastirmada diistinceler tarihi
uzun zaman tarihin diger dallarmndan ayr1 bir disiplin olarak goriildii.
Bu dustincelerin degismez dogrulugu anlamin tarih 6tesi tezi tizerine
kuruldu. Bu bakis agisi, diistincenin degismezligi ve tarih 6teligini, daha
cok toplumlarin gelismesinde geriye yonlendirici bir giicten dogan
dilsel, sosyal, politik ekonomik zorluklardan bagimsiz varliklar olarak
sunmaktadir. Bu diistince Vahyin (incil, Tevrat, Kur'an) ve Platonizmin*
izinde gelisen klasik metafizigin ve teolojik sistemlerin ozciiltik
(essansializm)? ve tozctiltigtinden (substansiyalizm)®
kaynaklanmaktadir. Bu karsilasma Araplarda meshur Aristo teolojisi
olarak bilinen ve Aristo ve Platonun sentezi olan Teolojide ya da
Farabi'nin “iki aklin diistinceleri” arasindaki sentezinde bir karisimi
miimkiin kilmaktadir. Orta cagda Yunan-semitik atmosferinde” gelisen
teoloji ve felsefeler bu diistincelerin tasarimini birbirlerinden ayr1 olarak,
kendilerine anlayis (idrak,intellecte) veren tek bir giicle var olarak ve
askin bir ontoloji kurarak genisce yaydilar ve giiclendirdiler.

16.yy'da Luther reformu Katolik kilise tarafindan olusturulan
mutlak doktrini sarsarak Vahy'in ©zel ontolojik c¢ercevesinden

3 Pierre Bourdieu, Les science sociale et la philosophie, in Actes de la recherche en
science sociales, 1983/47-48, pp.45-52. Bu saymin hepsi "egitim ve felsefe'ye
ayrilmustir.

4 Bkz. E. Booth, Aristotelian aporetic ontology in islamic and christian thinkers,
C.U.P, Cambridge, 1983.

5 Oze bir gergeklik yiikleyen, 6ziin var olus karsisinda, bir éncelige ya da iistiin bir

degere sahip bulundugunu savunan anlayisa; (...); her nesnenin {iyesi oldugu
tiirii ya da sinifi kesin ve belirli ¢izgilerle diger nesne tiirlerinden ayirt etmenin
mimkiin oldugunu, her varlif1 ya da nesneyi belirli bir nesne tiirtiniin tiyesi
yapan bir 6z bulundugunu 6ne siiren goriise verilen ad. Ayrinti i¢in bkz. Ahmet
Cevizci, Felsefe Sozliigii, Ekin yay., Genisletilmis basi, Ank. 1996, s. 534-535.

6 Oncelikle, higgiligin karsisinda yer alan, diinyanin, varolmak icin kendisinden
baska bir seye ihtiya¢ duymayan, zihinden bagimsiz olan bireysel varliklar
anlaminda t6zlerden meydana geldigini savunan varlik goriistine verilen ad.
Ahmet Cevizci, age, s. 671.

7 Yunan-Semitik atmosfer kavramu igcin bkz, M. Arkoun, L'Islam, hier et demain,
Buchet-Chastel, 2° ed., 1982, p. 117 .
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cikmaksizin ozgiir arastirmada aklin saglamliklarin1 kabul ettirdi.
Bati'da Ronesans hareketi, stiregelen mevcut gercek ve bilimden
hareketle inananlarin hayatinda uygulanan Vahyi veriye bazi
uygunluklar1 sokmakla yetinen teolojiden tiimevarimci diistinceye
dayali felsefeyi ayirincaya kadar aklin dogrulugunu kesfetmeyi tesvik
etti. Netice olarak akla 6zel bir yer veren bu ayirim, miispet bilimlere ve
bunlara dayali cagdas teknolojik {iretimlere ulasincaya kadar hizini
kesmeyen bilgi patlamasina yol agt1.

Her tilkenin ideolojik gelisimi ve okullasmasi sinirlarin gizilmesine
metotlarin  belirlenmesine, sorgulama sekillerinin devamina,
disiplinlerin kendi alanlarina gekilmesine katkida bulundu. Ozellikle
biiyiik Thtilalden beri Fransa'daki mevcut ideolojik yaklagim, bu siyasi
kararin sonuclarini bilginin elestirel teorisi agisindan uygun bir sekilde
incelemeksizin dini ve siyasi alanin hukuken ayrilmasina gottirda.
Sosyalist hiikiimetin 6zel egitim problemini ¢ozmek icin gosterdigi
akttiel cabalar, onerilen ¢oztimlere gore olusan iki kamptaki stirekli
direnis ve reddetmeler ideolojik ¢alismalarla ¢igirindan ¢ikmus, tersine
donmiis, diisiiniilemezde kalmis her kavramda zimni, dolayl olarak
anlagilan felsefelerin hangi noktada oldugunun kanitidir. Ben
metinlerimde her zaman bu noktaya gelirim. Ctinkti bu konu ¢agdas
misliman toplumlarda en keskin en canli ihtilaflarin merkezi
noktasinda bulunmaktadir.

Ozellikle bagimsizliklardan bu yana 16.yy.dan beri tiretilmis bilgi
ve diistince patlamas1 miisliiman tilkelere girdi. Boylece Arap literatiirti
merkezinde hig bir literatiire, teoloji literattiriine bile yer vermeyi hos
gormeyen “felsefeye” hig bir yer ayirmadi. Arap literattirti usulctilerin®
tanimladig1 “islami” aklin dogmatik savlarmi devam ettirdigi bir kalede
mesgul olmaktaydi. Hicri III/IX. asirda biittin bilgi alanlarinda din
bilimlerinin tistiinligiinii tartisan Ibn Kuteybe felsefeye karst bir savas
yiriitiiyordu; Tartisma biiytidii ve sert miidahalelerle karmasik hale
geldi, fakat ibn Riistle sona erdi. Islami atmosferde dini ve akli bilimler
arasindaki iliski problemi hicbir zaman (her islam toplumu yoniinden
diisiiniilen ve diisiiniilmeyenler arasindaki degisen iligkiler, donemlere gore
diisiiniilmiis ve diigiintilmemis arasindaki iliskilerle ilgili eserler,) entelektiiel,

8 Sehristani, Nihdyait el—fqdﬁm, éd. Guillaume, Bagdat, s.d., p.37; Ayn baglamda
oldukca agiklayici bagka bir metin igin bkz. Shatibi, el-Muvafakit, éd. M.M., 'Abd
el-Hamid, Le Caire, 1969.
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(ulema, fukaha, udeba ile entelektiieller arasindaki zithklar agisindan) sosyolojik
(ister I1I-1V. ¢aglarda oldugu gibi hiimanizme uygun, isterse V. yy. dan sonraki
sertlik yanlisi ortodoksiye elverisli siyasal, sosyal, ekonomik konjonktiirler
agisindan)  tarihi  olarak  gercek boyutlariyla ortaya konmams ve
incelenmemistir (italik cev. Aittir). Iste benim burada 6zellikle sinirlarin
cizmeye ve uygulamaya calistigim sey biittin kiilttirel metinlerin felsefi,
antropolojik, sosyolojik yonleriyle genis arastirma programidir: Bu,
Brockelmann ya da Fuad Sezgin'in yaptig1 gibi sayima dayali bir
program degil -gecerlilik sartlar1 baglaminda- benim Kur'an olgusu ve
islami olgu diye nitelendirdigim gercekliklerin benimsettigi metafizik,
kurumsal, siyasi gercevede olusan aklin bilgilerini elestiri niteligindedir.

Su bir gercektir ki islami alanda en iyi bilimsel bilgiye sahip
olmakla gururlanan oryantalist bilgi, klasik “islami” akil caginin miras
biraktig1, smirlar1 bilgisel olmaktan ¢ok ideolojik smiflandirmalara,
uzmanlasmalara kars: pek ilgi gostermemistir. Bu smiflandirma ve
uzmanlasma - 6zellikle felsefe ve teoloji icin- Batidaki ile es zamanlidur.
Bu baglamdaki bir arastirma?®, kiiltiirel, ideolojik sartlar ve klasik teoloji,
metafizik, filolojizm ve tarihselcilik vasitasiyla, Batida devam eden
tanimlamalar, hipotezler ve diistince sekilleriyle islamolojinin gizli
uyusumunu ortaya koymaktadir. Bugtin hala cagdas islamil®
soylemlerin slogana dayali ve bayag: ifadeleriyle Bat1 dillerinde,
tiniversite etiketini 6ne ¢ikararak, sisirilmis bulunan bir akim mevcuttur.

Oryantalizm tarafindan sunulan “bilimsellik” 6rneginin agirlig1
bizi ilgilendiren alanda The Cambridge History of Arabic Literaturel® tin
birinci cildi ile agiklanabilir. Arap Literatiirii genel bashg: altinda,
diistinceler tarihi ve literer tarihin incelendigi goriilmektedir, ancak
uzman yazarlar tarafindan hazirlanan bu boliim, geleneksel olarak
kabul edilen her konu hakkinda toplanmus bilgilerin yanyana
getirilmesinden bagka bir sey degildir: Islam &ncesi siir, Cahiliye
donemi Arap nesri, Risalet, Kur'an, Hadis, Siyer, Emevi siiri, Yunan ve
[ran etkisinin Arap literatiiriine girisi. Burada vakantiviscilik, cografya,
dil tarihi, Kelam'in baslangici, tefsir, tasavvufi akim, ahlak... izerine

9 Klasik Metafizigin elestirisi icin ]. Derrida'min eserine bkz., tzellikle De la
grammatologie, éd; de Minuit, 1967.

10 Burada R. Garaudy gibi islama yeni girmis kisilerin savunucu eserlerini
kastediyorum.

11 Ed. C.U.P,, 1983, Benim bu eserle ilgili degerlendirmem icin bkz., Arabica, 1984.
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olmas1 gereken bir boliimiin yoklugunu soyleyebiliriz. Eserin 19.
boliim Islam'dan 6nce ve baslangicinda fabl ve efsanelere ayrilmis; bu
bolum bizi direk 19.yy. a gotiiren Carra de Vaux'dan su alintiyla
basliyor: “Misliimanlar arasinda her kelamcida, cografyacida, tarihgide
bir folklorcii yon bulunmaktadir (374). Bu durum hig bir zaman ne akil
ve hafiza ile tasvirlerin hazirlanmasma istirak eden ferdi muhayyilenin,
ne de gercegin ifade ve yorumunun kavranmasinin tezahiirleriyle
tiretilenlerin birikme yeri olan sosyal muhayyilenin problemi olmustur.
Arap literattirti tarihgilerinin ¢ogunda M. Foucault'un cokca
yararlandig1 diisiince sistemi ve epistern kavramlar: diistintilmemistir.
Kur'ani anlatilar, hadis, siyer stirekli olarak, her kolektif konu ya da
grubun kimligini, temel ve orijinal mitlerini ortaya koymaya calisan
mubhayyilenin aktivitesine ¢ok sey borclu olan rasyonel tartismalarin
sekilleri olarak betimlenmistir.

Su halde tiim bu f{iretilenlerde aklin miidahalesi, yeri,
mubhayyilenin antropolojisinin, mitik olanin, ritiielin, tarihi olanin,
rasyonelin, irrasyonelin, “yaziya iliskin aklin”, sozlii gelenegin
sosyolojisinin  1s181nda  yeniden  gelistirilmeyi  beklemektedir.
Araplastirict ve islamlastiricilarin biiytik bir bdlimiiniin anlamin
tiretilme derecesiyle hala ilgilenmemeleri, Batililarin kendi toplumlar:
tizerine gelistirdikleri arastirmalarda onlarin hangi marjinal noktada
oldugunun kanitidir.12

Eger miusliiman arastirmacilar cephesine donitiltirse hala daha
tizticti gecikmelerin, yetersizliklerin, yavaslaticilarin oldugu goriiliir.
70'li yillardan beri siyasi, sosyal, ekonomik problemlerin siddetlenmesi,
bilimsel galismalarin kalitesinin sayisal olarak agik bir sekilde diististinii
aciklamaktadir. Giintimiiziin Taha Hiiseyin'i, Ahmet Emin'i, El-
Mazini'si, Salama Musa'st vb., bulunmamaktadir. Bagimsizlik
doneminin entelektiielleri'® Bati'da 6grenilmis modelleri kort kortine
cokca yeniden tiretmektedirler; Bunlarin “ihtilalci” donem takipgileri
Bati'ya kendiliginden boyun egmede kolaylikla éne ¢ikmaktadirlar.
Ustelik ulusal davaya ihanetle; ama bir yanda yeni problemlerin ortaya
koydugu meydan okumalara, diger yanda “ihtilal” adina gerileyen

12 Fransa’da Anal ekolii ve daha yenilerde diinyaya yayilmasiyla ¢ok iyi bilinen
semiyotik alanindaki Paris ekolii 'ne bugiine kadar az sayida Araplastiric1 ve
islamlastiricinin degindigi goriilmektedir.

13 Bkz. A. Hourani: Arabic Thought in the Liberal Age, yeniden basim, C.U.P.,1983.
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diistincenin tutum ve davranislarina miisaade ediliyor. Arap ya da
“islami” aklin bu yeni sertivenleri benim burada ele alamayacagim uzun
bir arastirmay1 gerektirmektedir. Yapilan bu calismada* bir araya
getirilen metinlerin anlasilmasini kolaylastirmak icin islami dtistincenin
tiimiiyle dtizenleyici temel konularina donmenin daha faydali olacagina
inantyorum. 1/622'den beri islami gercekligin olusturdugu farkli sosyal
ortamlarda aklin izledigi uzun yolu takip etmeye girisildiginde sonraki
gelismeleri dikkate almaya imkan taniyan kisilerin, eserlerin, kurucu
zamanlarin varligl goriilmiis olur. Bu baglamda ben bilgi alanlarini ve
asagida zikredilen zamanlar1 6zellestirecegim.

1.Kur'an ve Medine Deneyimi

2.Sahabenin nesli

3.Hilafet/Imamet icin yapilan catisma oyunlar1

4.Yasayan Stinnet ve Stinnetlestirme (tasnin)

5.Usul ed-Din, Usul'u-ii Fikih ve Seriat

6.Zihinsel (bilgisel) durum ve felsefe-hikmetin ufuklar:

7 Rasyonel bilimlerde akil

8.Tarih eserlerinde ve cografyada muhayyile ve akil

9.Giirde muhayyile ve akil

10.Mit, Sozlii literatiirde muhayyile ve akil

11.Skolastik bilgi ve empirik beceri (pratik yon)

12.Pozitivist akil ve Nahda

13.Ak1], ihtilalci ve sosyal Muhayyile

14. Aklin oyunlar1 ve anlamin baskalasmast

Bu uzun biiytik arastirma ve diistince ¢izgileri az ¢ok “islami”
aklin dahil oldugu biitiin alanlarin ve biitiin eserlerin her ydntint
incelemeye tiimiiyle imkadn vermemektedir. Bununla birlikte islami
diistincenin olusturucu cizgilerini bir araya getirebilir: Inanclarin ve
miimessillerinin temel 6geleri, diistince ve kavrama semalars, gerceveler,
metotlar, ifade bigimleri, egitsel gerginlikler, tercih ve dislama
mekanizmalar1 gibi. Bu veriler saptanirken islevlerin ortaya c¢ikis
derecelerinin, tedahiillerin, islami atmosferde diisiince aktivitesinin
farkli alanlarinda muhayyile ve rasyonalitenin ¢atismalarinin daha iyi
taninmasi igin arastirmanin temel objektif bakis agis1 kaybedilmeyecek.

1. Kur'an ve Medine deneyiminden hareket ederek galismanin

14 Yazar Islami aklin elestirisine gondermede bulunmaktadir (cev.)
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amaglari, rasyonel bilgiyle mitik bilgi arasinda degisen iliskileri ve
bunlar arasinda devam eden yarismayi, rekdbeti hesaba katmaktan
dolay1 baglangic dénemi mitinin etkisine hi¢ uymak istemiyorum. Oyle
saniliyor ki Kur'an ve Medine tecriibesi, tizerinde konusulamayan
semantik ve kronolojik bir oncelige sahiptir. Bunlar gtinimiize
gelinceye kadar inananlarin diistincelerine, eserlerine, eylemlerine
surekli ilham veren duyarlilik formlarini, ifade semalarini, diistince
kategorilerini, tarihi eylem modellerini, ferdi davrams prensiplerini
sokmuslardir.

Tarihte birikmis sayisizca yorumlardan hareketle Kur'an
okumalar1 {izerine ortaya ¢ikan problemlere daha ©nce uzunca
degindim; Bunun i¢in benim “Kur'an Okumalar1’” adli eserime
basvurulabilir. Mekke'nin uzanimi olan Medine tecriibesi, Kur'an
soylemlerinden ayrilamaz: Biriyle digerini desifre etmek gerekir. Bu, dil,
tarih ve diisiince arasindaki iliskileri hesaba katmak icin, somut bir
tarihin olusumu ve dilsel soylemi tizerine ferdi deneyiminin etkisini ve
tersine ferdi diistincenin yonlendirilmesi ve onun dilsel forma konmasi
tizerine tarihin baskisini incelemek i¢in 6zellestirilmis bir zamandir. Bu
ticlt diyalektik iliski, Mekki ve Medeni sureler arasinda yasamayla
iliskili bir metinle Allah'in zaferini coskuyla anlatan, mitik ve
parametrik bir gelisme arasinda tamamiyla anlasilabilir farklarla
eksiksiz olarak gosterilmistir.

Bugiine ait olanin ve evrensel olanin, konjonktiirel ve degismez
olanin, miimkiin ve mutlak varligin, profan ve kutsalin, kendiliginden
var olan ve agkmn'® istiiste gelmesi, Kur'ani sdylemde kendi 6zel
belirlemelerini yansittigini hesaba katmaya inandirci diistinceninkinden
tamamiyla farkli olan bir diistincenin evresini, durumunu
yansitmaktadir. Kur'ani diizeyde hepsi devingen ve agiktir; diisiince ve
dil direk olarak yasanan gercekten alinmistir. Yorum diizeyindeki
kategoriler, prensipler, semalar, cesitli orijinlerin (toplumlarimn, cev.)
miimessilleri {izerine yorumlanacak ve metin olmaktan c¢ok ileri

15 Elestirel bir bakis agisindan dile getirilen bu dikotomik muhalefetin ardindan su
uyarilar ¢agrisim yapmaktadir: 1-Bu dikotomik muhalefet Kur'ani séylemde
tamamuyla yargilayict bir muhalefeti dile getirmektedir; 2- Bu muhalefetin ice
vurumu o kadar derindir ki ferdi duyarlilik ve konusulan dil onu
gostermektedir; 3- Bununla birlikte aklin giincel kazanimi i¢in ontolojik ve askin
semanin timii tarihsel olana ve sodylemin elestirisine tabi oldugundan
problematik olmustur.
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surtilenlerin islev gordiigi ayetler etrafinda toplanacaktir.

2. Ne tuhaftir ki bu zamana kadar sahabeler konusunda islami
diistince Ibni Hacer (852/1449) ve ardilllarinin eserlerine kalmistir.
Bununla birlikte bunlar islamm ve onun tiim geleneginin kurucu
metinlerinin biitiintiyle nakledilmesi i¢in anahtar konumundadirlar.
Opysa rical kitaplarinin biyografileri kamusal islamin muhayyilesini
harekete geciren, yticelten ve ayn1 zamanda her sahsiyet {izerine tarihi
gercegi degistiren ideal figtirlerdir. Su halde acil olarak bu gticliiklerle
dolu dosyay1 genis bir sekilde agmak gerekir. Hadisciler tarafindan
belirlenen adaletin ideal kriterleriyle yetinilmemelidir; Biittin isnatlar
sadece yasam oykiilerinin karanlik magmasinda ve halkin abartilarinda
olanlar1 atip, kontrol edilebilir verileri alan modern pozitivist tarihgi
anlaminda degil, tersine ideal sahsiyetleri insa etmek icin uydurulan,
ilave edilen 6gelerin, “gercegi” soylemek gerekirse, olusturulmus tiim
islami gelenegin bilgilerini nasil desteklediklerini gostererek yeniden
incelenmelidir. Burada tamamlanmis modelleri olusturan Muhammed
@ ve Ali'nin hayatlarinin, ideal imajlariin formu altinda sokulanlar1
bilmek icin duygusalliklari, inanclari, dindarligi, diistince ve
miiminlerin sonraki davranislarini destekleyen ve besleyen etkenler
tizerinde durmak igin geleneksel elestirinin lafizc1 ve rasyonellestirici
perspektifini tersine ¢evirmek uygun olacaktir.16

3.Sahabenin durumunun aksine Hilafet/ iImamet ugruna yapilan
savaslar miisliiman ¢evrelerde oldugu kadar oryantalistlerce sayisizca
arastirmaya konu olmustur. Bu baglamda gerek politik oyun (modern
tarihselcilik acisindan vurgulanan stinni perspektif) gerek imametin
tarihsel hiyerarsik boyutlari ( “ Ayetullahlar” ve onlarin cagdas sozctileri
olan H. Corbin, S.H.Nasr... gibileri tarafindan sistematize edilen $ii
perspektif) tizerinde durulmustur. Siyasi, felsefi ve tarihi psikolojik
problemler Siinniler ve Siiler arasinda (bk. Islami aklin elestirisi
kitabmin IV. boliimii) sekiiler polemiklerin 6tesinde incelenecek konular
olarak beklemektedir.

Islami bilincin birlestirilmesinden bahsettigimde ilk etapta
timmetin dini baglamda yeniden uzlastirilmasini, hayal edilen, toplumu
bolen biittin fitnelerin nihai olarak asilmasini amaglamiyorum, ama eger

16 Bu cercevede Ibn Hisam'm Siyerini ve Seyh el-Mufid'in [frsad inm yeniden
okunmast 6neriyorum.
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once Hilafet/Imamet tizerine catismada diisiiniilmez olarak belirleneni
yeniden diisinme basarilirsa, kuskusuz tarihi olarak hig
giincellesmeyen olumlu bir sonug¢ beklenebilecektir. V. boliimde
Islam'da otorite ve iktidar arasindaki iliskiler problemini tarihi ve felsefi
yonden nasil ortaya koydugum goriilecektir. ~ Stinni ve Sii ulema
tarafindan zamana dayali ve her zaman tarafli ve dolayl sartlarla
agiklananlar, komplo ile elde edilen ve gerceklestirilen bir iktidarda,
yonlendirilen diistincede askinlasan bir mesrulastirmanin israri, zorunlu
evrenselligi dayatmaktadir. Tarihgilerin pek gostermedigi israrl
mesrulastirmayla tamamlanan askinlastirma-kutsallastirma fonksiyonu
(Isa'nin sozciisiiniin Papa olmasi, Kuran, Allah'in sézii, Peygamberin
karizmasi, bu karizmanin Peygamberin soyundan gelen Ali ve
Fatma'nin ¢cocuklarina ge¢mesi; Yahudiler icin vaat edilmis topraklara
doniis ve kok salma; mevcut demokrasiler i¢in Evrensel kabul; Halklar
icin kurtulus savaslarm ytirtiten “tarihi sahsiyetler” vs..) temel olarak
sosyal muhayyileyi yansitmaktadir. Bu kutsallastirma bazen iktidarin
mutlak asiriliklarina karsi giivenceyi garanti eden insan {istii bir care
gibi yasatilmistir. Kutsal hukuk iktidar: baglaminda otoriter yoneticinin
kutsal varligi, uyruklarda dini bir giivence yolu olarak algilanmistir;
Sekiiler demokratik rejimlerde iktidari diizenleme, dini igerikli
torenlerle iliskisiz degildir.

Eger bu degerlendirmeler dogruysa, bir yonden Kur'an'in diizenli
onerilerinden ve Medine tecriibesinden olusan islami sosyal bir
mubhayyilenin, diger yandan yeni islami iktidarin hicbir zaman
gerceklestiremedigi, miisliimanlarin timiinii entegre etme ugrasinda
sayisizca  etno-kiltiirel — gruplarin  sosyal = muhayyilelerinin
farklilasmasinin psiko-sosyo kiiltiirel siireclerini takip etmek uygun
olacaktir. Arap soy bilimcilerinin bahsettigi, catisan iki asabiyetci
Hasim ve Siifyan ogullarindan bahsetmek yeterli degildir. Daha
onceden var olan sistemler yerine mesrulastiric1 bir sistem koyulmak
istendiginde iki kabilenin ve Hicaz toplumunun dar cergevesi tizerine
yapilan tartismanin, biitiin insan gruplarmnin canlandirdig sosyal
diyalektige dogru kaydirilmasi uygun olacaktir. Islam distincesi
acisindan tartismay1 bu tiir sosyal diyalektiklere dogru kaydirmanin
kazanc1 oldukca fazladir. Bu, bilingleri garesiz olarak ayiran ve
tartismalar1 bolgesellestiren “dini” referanslarla siyasi antropolojinin
temel bir verisine indirgeyerek carpitmak yerine, toplum ve “yaban”
diistince/ Allah tarafindan yonetilen ve korunan, Islami toplum,
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medenilesmis toplumlar (Cahiliyye/Islam) arasinda Kur'an'da ilk
olarak gelistirilip her yerde muhafaza edilen zithgmn gercek sosyolojik
mekanizmalarini ortaya koyacaktir. Iktidar icin rekabet eden insanlarin
gercek motivasyonlarimi ortaya koymak, Vahyedilen gercekler formu
altinda sokulan “dini” referanslarin, uydurma hadislerin ¢rtiistinii
kaldirmaktir. Stinniler ve Siiler tarafindan yapilan tartismalarda
kullanmilan “kutsal” metinlerin tarihi kiiltiirel analizi onlarin tarihi,
ideolojik fonksiyonunu acgikca gostermektir.

4. Hadisler higbir zaman antropolojik anlama ve inceleme
cercevesinde ele almmamustir (G.Balandier'in ¢alismalarina bkz.).
Filolojik ve tarihselci anlamda oryantalist yaklasim, miisliimanlarin
fideist ve formel bakis agilarini artirmaktan baska bir sey yapmamustir.
Kolektif bir tiretim olan hadislerde arastirmanin temel amaci, her
hadisin islev ve sdylenme baglamini tespit etmeyi takip icin kronolojinin
onemini unutmaksizin, islami bilincin toplumsal yapis1 ve tarihsel bir
olusum olmalidir. Kur'anda oldugu gibi giintimiize kadar gelen tig
biiytik sosyo-kiiltiirel hadis geleneginde ,stinni, sii, harici derlemelerinin
intikal evrelerini birbirinden ayirt etmek gerekir. Szl donemle yaziliya
gecilen donem arasindaki ayirim, sozlii diistinceyle yaziliya dayali
diisince  arasindaki rekabetin  antropolojik  incelemesini
cevaplayacaktir. Hadis derlemeleri, yazinin, dolayisiyla kitabmn
yayillmasinda, yaziya gegcmeyen halklarin, gruplarin siyasi ve kiilttirel
hakimiyetlerin ve ideolojik entegrasyonlarin araci oldugu miiddetce
Kur'an ntishalarimi giiglendirmektedir. Dinmek bilmeyen bu yarista
anlamin seriivenleri ulema tarafindan dikkate alinmamistir. Aksine bu
ulema niishalarda yazili “gercegin” yayilmasinda Cahili biitiin
direnisleri, kimseden izin almaksizin bagka derlemelerde yer alan diger
imamlarin yorumlarini elemenin gerekliligini “teolojik” ve “entelektiiel”
olarak megrulastirmstir.

Sonug olarak hadis, icinde sekillendigi ve yayildig1 6zel gruplarin
yerel geleneklerinin cesitli gelerine entegre olmustur. Her hadis kisa ve
ozl bir sekilde ritiieller, ahlaki davranislar, hukuki pratikler, empirik
bilgiler formu altinda timmetin birligini gticlendirmistir. Hepsi prensip
olarak toplumda icra edilen biitiin iktidar formlarmin yerini almasi
zorunlu olan otoritenin ayak direyenlerinden biri olarak, sonra gelen
nesillerden sahabelere kadar ardarda gelen neslin arasindaki iletisimi
koruyan canli bir gelenek olarak, saadet asr1 perspektifinde ve ayni
zamanda tarihin sayisizca degisiklikleri arasinda toplumun kimligini
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kuran ve devam ettiren, ideallerin sunumunun ve degerlerin
yansimasinin bir ekrani gibidir. Boylece tanimlanan islami gelenek,
belirli bir tarihin bellegi olmaksizin kurallarin, pratiklerin, inanglarm,
bilgilerin tabakalasmasi olan yerel geleneklerden farklilasmaktadir.
Hadis iyice simirlandirilmis bir kronolojide ve uzmanlar tarafindan
sikica kontrol edilen semantik bir cercevede yazilmistir. Islami ilimler
tarafindan  tanimlanmis  kriterler yardimiyla bir seleksiyon
gerceklesmistir. Bunun igin bu tarihi formla hadis ulemas: ve her
grubun deneyimlerinde empirik bir birikim olan etno-kiiltiirel
gelenekler arasinda devamli olarak bir gerilim stiregelmistir.

Gelenegin bu ve diger formlar1 19. yy'dan beri modernitenin
meydan okuyusu ile karsilasmislardir. Gelenekle modernite arasinda
basit bir catismadan ¢ok, gelenegin yaninda oldugu kadar modernitenin
yaninda catisan formlar1 ve derecelerini saptamak uygun olacaktir. Ayni
sekilde baska bir arastirma ve refleksiyon alani Bati diistincesinde
olabilir.1”

5. Ben islam dustincesinde sik sik usul kavramin ele aliyorum.
Burada yine biiyiik anlayislarin farklilig1 tizerinde duracagim: Islam
diisiincesi hazirlanma esnasinda kutsal metinlerden ¢ikarilan normlarin,
bilgilerin gecerliligi tizerine teorik bir refleksiyona ihtiyag oldu. Ayni
diistince 19. yy.dan itibaren bu iki merkezi disiplinden pratik olarak
ayrildi’® Ben Safii'min meshur risalesini meydana getirdiginde
gosterdigi entelekttiel hareketi gosterecek diistinceye sahip bir
miisliiman tamimiyorum. Mevcut [lahiyat Fakiiltelerindeki usul
ogretimi, baz1 klasik eserlerin skolastik bir tekrar1 ve naklinden baska
bir sey degildir. Burada baskalarinda oldugu gibi biitiin tarihi ve felsefi

17 Afrika uzmanlari segilen klasik islam diistincesinin siirekli sozmerkezci tutsagt
olan islamlastirict gelenek tizerine antropolojik problematiklere daha agiktirlar.
Zaten eserleri ve metinleri bu baglamda tipik bir ozellige sahiptir (yani
cogunlukta olan ekollerin secimine dayali calismalara ozgudir). Bkz. G.
Balandier’in, L.V. Thomas'in ¢alismalar1 ve Archives des sciences sociales des
religions dergisindeki sayisizca calismalar. Yine M. Arkoun’un “L’islam actuel
devant sa tradition (Gelenegi Karsisinda Aktiiel islam)”, in Aspect de la foi de
"islam, Bruxelles, 1984.

18 Bu iki disiplinin tarihini aciklayan kitaplar klasik buyiik calismalarla
mukayeseyi ortaya koyamaz. Bkz. Zekeriyya el-Birr'i, Usul-el Figh el Islami, Le
Caire, 1977, Sii distincesi icin Humeyni tarafindan sunulan aktiiel akim,
Walayat al-Faqih, bkz. Islami Aklin Elestirisi, V. Bolim.
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genisligi icinde islami aklin elestirisi gerekmektedir. Fikih usulleri kendi
usulii ve epistemik cercevesinde bugiin uygulanan epistemoloji ya da
bilginin elestirel teorisiyle ele alinmalidir. Bilmeliyiz ki hukukgular
tarafindan aciklanan hiikiimler, her seyden 6nce kutsal metnin uygun
bir yorumunu gerektiren ustiluddini igermekte, usulctiler calismalarina
Kur'an ve Hadise uygulanan bir dilbilimle girmeye yetenekli
olmalidirlar. Su halde yazi, okuma, anlamin tiretilmesi, dini metinlerin
gosterge bilimi, metafor, sembol, imge ve sinyalin 1s1§1nda yeniden ele
almay1 bekleyen net bir malzeme vardir. Tipik olarak islami olan bu iki
bilimin elestirisini ele almanin iki amaci olacaktir: 1. Bir yandan klasik
anlamda gramere, sozliik bilimine, semantige, yoruma, tarihe, usule,
adaba baglanarak her disiplinin lineer tarihine, diger yandan rasyonel
bilimlere agilarak; 2. Seriatin ttimiinde Allah'in emirlerine uygun olarak
diistinmeye ve yasamaya, kavramaya ve anlamaya imkan verici sonuca
gotiiren entelekttiel bir aktivitede aklin tarihselligini belirtmek; Baska
bir deyisle usuller, H.I. ve II. asirlarda Hicaz. Irak ve Suriye'ye 6zgii
sosyolojik, siyasi, kiilttirel sartlar altinda, ilk hukukcular, fikih¢ilar
tarafindan hazirlanmis, askinlastirilmis ve kutsallagtirilmis bir hukukun
entelekttiel planina katkida bulunmuslardir. Boylece olumlanan bir
hukuk gtintimtize kadar devam etmis, kutsal bir kanun gibi, Seriat ad1
altinda gtintimiize kadar sunulmus ve uygulanmustir. Bir cok miisliiman
toplumda Seriatin uygulanma alanlarmin yayilmasi, yerlestirilmesi ve
gelismesi, tarihte olusturulan islami diistincede diisiintilmemiste kalan,
usuller'i hazirlayan aklin tarihselliginin hangi noktada oldugunu
gosterir. Bu benim senelerden beri defalarca tekrarladigim ancak
maalesef genis bir kamuoyu olusturmayan girisimlerin 6nemi ve
acilligini agiklamaktadir. Miisliimanlarin biiytik cogunlugu Fransizca
bilmiyor; Bilenler siyasi, ekonomik, teknik alanlara girmis, islami
diistinceden ¢cok uzaktalar. Bu disipline yakin meslektaslar benim daha
once bahsettigim geleneksel semalara veya tasviri didaktik diistince
tarihi i¢cine kapanmislar. Oryantalistlere gelince, onlar akademik
topluluk tarafindan belirlenmis kurallara gore ya da ticari
yayinevlerinin stratejilerine gore “islamolojik”yayinlara ya da doktora
tezine malzeme bulmak igin islami bir dilde ifade edilmeyen bir
diistincede, farkli olarak kalmaktadirlar.1®

19 Farkli islam tilkelerinde verdigim konferanslar esnasinda bana stirekli olarak
niye eserlerimi Arapga olarak yazmadigimdan sikayet edildi. Su bir gercektir ki
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6. Felsefe Stinni ya da Sii resmi ideolojiye boyun egen sosyo-
kilturel topluluk tarafindan reddedilmeden 6nce, 150-450 / 767-1058
yillar1 arasinda, dikkate deger bir basar1 gostermistir. Bu basarinin ve
gerilemenin sosyo-kiiltiirel sartlar1 hala az bilinmektedir. Buraya kadar
Yunanca metinlerin Arapga ve Arami diline, sonra Arapga'dan
Latin'ceye nakledilme yolunu takip etmeyle mesgul olma bir avantajdir.
Kisaca belirtmek gerekirse, Felsefeye skolastik ortodoksinin zaferi ve
biitiin felsefi hareketlere karsi takimilan tavir muhalefet etti.20 Bir
diistince hareketinin ya da eserin basarisinin yahut engellenmesinin
sosyolojisi, genel olarak belirgin siyasi olaylara bagli olan bir alanda
ilerleyen diistincelerin tarihi gercevesinde diistiniilmez bir tutum olarak
kalmaktadir. Bahsedilen igtihat kapisinin acikligi/ kapaliliginin sekilleri,
biittintiyle kiiresel, sosyal bir yapida diistincenin durumunun felsefi ve
metodolojik agisindan karsitligini oldukca aydinlatmaktadir. Burada
ictihadin gergeklestirilmesine ya da taklide yer verilmesine karar veren
ulemanin agirlig olduguna inaniliyor. Gergekte ulema bir smifin bir
grubun ideolojik istegini yansitmakta, diistincenin genel yoneliminde
kendine 6zgii entelektiiel otoritesini ortaya koymamaktadir. Bununicin
Me'mun donemindeki Mutezililer tarafindan oviilen diistincelerin
durumu ilk Selcuklular dénemindeki Ulemaninkilerden tamamaiyla
farklilasmaktadir. Ayni sekilde Ibn Riisd zamanindaki Endiiliis ortami
Maliki Fukahasinin kendi doktrinlerini sunduklar1 Marakeste
Almohade'larin avlusunda felsefi tavirlar almaya gorece olarak daha
elverisli idi. Felsefenin yapisinin sosyolojik olarak aydinlatiimasi aldatict
beylik sozlere son verecektir. Bununla birlikte dini ya da nakli ilimlere
zithgiyla bilinen rasyonel bilimlere acik felsefi akilla, usulctilerin
durusuna bagh “islami” akil arasindaki gerilim tizerine derinlemesine
agiklama yapmaksizin konusmanin polemiksel oldugunu soyliiyoruz.

boyle yapmakla ¢agdas toplumlarin karsilastigr daha acil problemlere uygun
arastirmalari, araglar: ve metotlari kesfetmeye ihtiyaci olan genis bir topluluga
ulagabilecegimi saniyorum. Ayrica bunun yaninda ciddi bir sekilde insan ve
toplum bilimlerinin oldukga fazla olan iiretimlerini Arapca’ya uygun kavramsal
cercevede klasik ve modern Arap literatiiriinii incelemeye zamanim yok.
Arapga’da uygun karsiligi bulunmayan bir 6rnek icin, mit kavramimun tehlikeli
bir sekilde ustira kavramiyla ifadesine bkz. Arapga’ya cevrilen benim bazi
makalelerim burada zorlugunu belirttigim problemleri kanitlamaktadir.

20 Araplarda felsefi tutumlar i¢in bkz. Benim Humanizm arabe au IV/X siecle,
2.ed., ed. ]J. Vrin, 1982, p.195.
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Gercgekte siyasi iktidar tarafindan kontrol edilen ve isletilen doktrinal
otoritenin incelenmesi i¢in sosyal gruplarin ya da siniflarin muhalefetini
yansitan bu zitlasma, bilginin elestirel teorisinin titiz bir bakis acisiyla
incelenmelidir.

Cagdas ulema, usulciilerin ve felsefecilerin durusuna mubhalif
olmay1 dikkate alan kavramsal eski araclardan baska bir seye sahip
degiller. Mit, mitoloji, ayin, sembolik temel, dilsel isaret, anlamin basit
yapilari, metafor, anlamin tiretimi, dykiisellik, tarihsellik, bilinglilik ve
bilingsizlik, sosyal muhayyile, miimessiller, inang¢ ve inangsizlik
sistemi....gibi kavramlar yapilan arastirmada stirekli olarak yeniden ele
alinmalidir. Bu kavramsal araglar usulctiilerin diistincesinde biittintiyle
distintilmemistir. Oysa bu Aristocu-Platoncu felsefi gelenek tarafindan
miras kalan araci farkl bilgi dtizeyinde elestirmek ya da yenilemekle
geride birakmaktadir.

Bu yeni inceleme, teorilestirme ve anlama 6gelerinin uygunlugu
islami diistincenin yeniden incelenmesi ve canlanmasi igin
gerceklestirilecek (italik cev.ait) olarak durmaktadir. Ne usulctiler ne
felsefeciler insan ve toplum bilimlerinde genis, farklilasmis, siki bir
sekilde aktif olarak yeniden calisilmas: i¢in onceden hatirlattigimiz
kavramsal araglarin biitiin teorik ve pratiklerinde, incelemelerinde
meydana gelebilecek ayrilmaz zorluklar1 asamadi. Bu nedenle dini
soylem tizerine galisan usulcti diistince, ritiiel, hukuki, etik, teolojik
normlari dile getirmede kusatilamayan mevcut pratik anlami disarda
birakmak icin biittin sembolik anlamlar1 ve mitik boyutlar:
elemektedir. Metafor yassitilmis ve 6zel anlama indirgenip tek ve yerel
olarak yorumlanmistir. Hadis gibi Kur'an-i sdylem, yasalci, normatif
alana cekilmis, literal, pozitif agiklamaya gidilmistir. Bu durumda,
gercek dille diistince arasinda kontrol edilebilmeyi iceren inancl ve
inangsizlarin hukuk normlarinin bir derlemesi olusturulmustur. Usulctii
diistince gramerin, sozliik bilgisinin, retorigin, Arap semantiginin
ogrenilmesinin yardimiyla dini dilin (=ayn1 zamanda Allah'in s6zii)
sifresini ¢ozmenin imkanini ileri siirmektedir. Ne var ki o biitiin dilsel
incelemelerin, dille diistince arasindaki diisiincelerin teorisine
baghligini unutmaktadir. Oysa usulciilere gore “Allah biitiin isimleri
ademe ogretti”. Su halde dil empirik deneyime bagli ifadelerin
toplanma yeridir, ama onun gecerliligi ve stirekliligi Allah'in bizzat
ogrettigi isimlerce bilinebilir. Usulctiler ve tefsirciler tarafindan ortaya
konan tanimlamalar ve metodolojiler yardimiyla Kur'an “okuma”sindan
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vaz ge¢menin gerekliligi iste bundandir. Diger bir ¢coklarindan sonra
Satibi'de dini bilgi ya da ilm'in hizmetine sokulan akla gore, pozitif akla
sikica bagliligin durumunun nasil ortaya kondugu gorildi.

Felsefe, kendi alaninda kavramsal ve metodolojik sinirlar1 iginde
tumiiyle aklin bagimsizligina sahip oldugu goriistine hapsoldu. Akil
kendi arastirma 6gelerini olusturdugu 6l¢tide kendine verdigi hiirriyeti
kaybetmektedir. Boylece mantik, kategoriler, retorik, etik, Aristo
siyaseti, seneler boyunca entelekttiel ve bilimsel biittin aktivitede usulcii
diisiince tarafindan Kutsal metinlere benzer bir o¢lciide kullanildilar.
Muthos ve logos arasindaki gerilim mitik bilgi ve tnermesel bilgi,
ispatlayici bilgi, dini diistincede oldugu kadar biittin felsefi diistincenin
tarihini katetmistir. Gergekte zitlasma Rasyonel /Geleneksel bilimlerin
bolinmesine imkan verme gibi disiplinler derecesinde olmasa da dil,
tarih, diisiince arasindaki iliskiler derecesinde daha radikal olmustur.
Muthos ve logos arasindaki noktalar1 kapsayan batin ve zahir arasimndaki
gerilimin islami diistinceyi dinamiklestirdigi bilinmektedir. Diistincenin
incelenmesinin psiko-norolojik sartlari?! degisen sosyal ortamlarca
gerceklestirilen seleksiyonun baskilari (dil ve diistince arasindaki tarihin
yeri burasidir) ister logos-zahir (6nermesel, s6z merkezli, lafizci) ister
muthos-batin  (Oykilestirme,  metaforlastirma, sembollestirme,
mitolojilestirme) anlaminda olsun asir1 derecede sert ve
sistematiklestirmeyi aciklamaktadir. Dini agidan soyut, formel,
dogmatik spekiilasyonun uzun ge¢misi ile intikal eden uzlasmaz
ikilemler (dikotomiler) felsefede oldugu gibi (akil/iman; Tanr1
sitesi/Dtinya alan;; Vahyi kanun/beseri kanun;gercek/yanilgy;
gercek/yanlis; iyi/kotli; metaforik anlam/gercek anlam)gogulcu
mantiklarin, problematiklerin, disiplinler 6tesiligin, metot demetlerinin,
kisaca gercek baglaminda diistincenin koklesmesinin kendine 6zgii
prosediirlerinin yenilenmesiyle asilma durumundadirlar. Sosyal
devrimlerin yol actig1 giincel islami diistince, bu ikilemleri kendilerini
asmaya katkida bulunmak yerine dil, tarih, diistince arasinda dinmeyen
glicliikleri bir kez daha gostermektedir. Kendilerine eslik eden kiiltiirel
modellerle tasinan maddi bir medeniyetin biiyliyen agirhigi altinda
islami diller ozellikle Arapca, kutsalliktan c¢ikmakta, distince

21 Bkz. J.P. Changeux, 'homme neuronal, Fayard, 1983; ]. Sclanger, Penser la
bouche plein, Fayard, 1983.
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ideolojilesmede, klasik eserlere miiracaatin yogunlugu azalmakta ya da
mesrulastiric1  soylemleri ve kurumlarin geleneksellestirilmesini
giiclendirmeye hizmet etmektedir.22 Ongoriilerin ve inang esaslarinin
degil de, klasik donem boyunca tiretilen teolojik ve felsefi amaclarla
olusturulanin bu baglamda ele alinmasi gerekir.

7. Klasik donemde rasyonel bilimler felsefi arastirmalara sikica
baglanmislardir: Ozellikle tip, astronomi, matematik, fizik, kimya, tabiat
bilimleri, meteoroloji, demografik ve fiziki cografya boyledir. Ogrenilen
varliklar kategorisi ya da her alanin teolojik stattisiine tavir almaksizin
yaratilmis diinyanin gesitli gortintimlerini ¢oztimlemeye bagh
disiplinler oldugu ¢l¢iide akil, usulctiilerin akliyla cizilen sinirlara riayet
etmeksizin direk gozlem verilerine boyun egiyor ve kendi imkanlarini
gosteriyordu.

Bu “Arap bilimi” olarak isimlendirileni iireten hiir, deneysel, siyasi aklin
dini akil tizerinde bir etkisi var mudir? Tersine islam'da gelisen dini aklin
bilimsel aragtirmalar: stmirlandirdigi tezi hangi noktaya kadar savunulabilir?

Burada bu iki soruya verilecek bir cevabi diizenlemeden
kacinilacaktir. Su bir gergektir ki, gramerciler, tipcilar, matematikgiler,
astronomiciler, kimyacilar vs... zamanlarimin maddi araglar1 ve bilgileri,
ilgili disiplinlerin gelismeleri onlara imkan verdigi 6lctide ilerlediler.
Seriat'm emirlerine ve imanin temellerine zarar vermeyen bir “bilim”e
karsi dini iktidar tarafindan bir miidahale olmadi; Fakat bizzat dini
diistince klasik olarak bilinen modellerin olusturulmasinda ve
sekillenmesinde gelecege yonelik olarak ytizyillarin dinamizmini
kaybetmeye basladiginda pozitif akln simirlandirilmasinin  ve
diistintilmesinin az bir gercek oldugu soylenemez. Bagka bir ifadeyle
sosyolojik, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel sartlandirmalarin disinda bu
aklin dogrulama sekillerinin zitlasmasi yerine, islami bir atmosferde,
diistincenin kiiresel gelecegini dikkate almak 6nemlidir.

Dini distinceyle pozitif diistince arasindaki etkin iliskiler
konusunda baska bir arastirma alani, bu iki diisiinceden her birinin
onerdigi ferdi, psikolojik yapidir. Bugiin hala tamamuiyla tutarsiz olan
islami akilla modern akli daha fazla stizerek incelemede bagdastirict

22 Bkz. Medya ve ayni zamanda islami degerleri restorasyon igin atesli olarak
savasanlara bilmeksizin katkida bulunan aldatici diinyevilesme tizerine yapilan
konusmalar; Al Aséla isimli Cezayir dergisinde bunun sayisizca ¢rnekleri
bulunacaktir.
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(sentezci) goriinen yiiksek diizeyde “bilimsellik” durumlari miisahede
edilmektedir. Bunun ne klasik islami din bilimlerinin amaciyla (burada
insan ve toplum bilimleri uzmanlarindan daha fazla “bilimsellik”e
yonelen Misir'da el-Tekfir wve'l-Hicra, Miusluman Kardesler gibi
savunmact militan akimlary; Tunus, Cezayir, Kahire...de 6grenciler
arasindaki catismalari, ozellikle fakiiltelerde toplanan entegristleri
diistintiyorum) ne de ¢agdas bilimlerin rasyonalitesiyle hicbir baglar:
bulunmamaktadir. Buna gore diistincenin her inceleme seklinin kendine
ozgii olan psikolojisi ayn1 zamanda tarihi bir perspektifte (Cahiz,
[brahim en-Nazzam, el-Kindi, Gazali, Ibni Haldun, Ibni Riisd, Ibni
Teymiyye, Biruni, Ibni el-Haytam, Sabit b. Kurra'min durumu) ve yeni
bilgilerle “noronal insan” konusunda incelenmelidir. Burada eski
diistince sistemlerini basit yeni insalarla bir araya getiren diistince
tarihcisi biyoloji ve giincel psikoloji 6gretimine hizmet etmeyi degil,
bilginin patlamasini, kavranabilirlik aktlarinin tinitesindeki farkliliklars,
diinya ve 6zel aktiviteler tizerine diistincenin bakisinin sonradan ortaya
cikan ¢oziilmelerini gosterecektir. Eger kiiltiirel semalar bilincimizde bir
etki yapiyorsa, biitiin gelismelerimiz, nesillere ve kiilttire iliskin biittin
kavramlarimiz yeniden elden gecirilmeli; dinleri olusturan bu biiytiik
kilturel sistemlerin statiisti, askinligin, ontolojinin, kutsalin, esrarin
cevresini asip modern bilimlerin ortaya ¢ikardigi bilimin ve imkanlarmn
destegine dogru kaymalidir.??

8. Islami olguyla baslayan ve geligen tarih literatiirii, miisliimanlar
tarafindan kendi ge¢mislerine uyulmasi zorunlu algilamalar: ortaya
konusunda dokiimanter ve lineer bakimdan akttiel olarak mevcut iki
calisma vardir: F. Rosenthal'in la History of Miislim hitoriography, 2. ed.
Brill, 1968, Cl. Cahen'in I'Introduction a I'histoire du monde musulman
médiéval (VII-XV), Paris, 1982. Ne bu ne diger eserler bizim arastirma

23 Yeni blimselcilik (neo-scientism) ve yeni pozitivizm (neo-positivism) hakkinda
¢ok bagirilmasin. Ben Biyolojinin belirgin kesifleri 1s131nda Psikolojinin yeniden
tanimlanmasi ve dil-diistince-kiiltiir arasindaki yeni iliskileri ortaya koymast igin
dikkate alinmasi gerektigini soyliiyorum. Kimi arastirmalarin “materyalist” ya
da “spiritiialist” sonuglarmin hig biri hakkinda ényargida bulunmuyorum; Fakat
her agidan G. Bachelard'in davet ettigi alani asmis olmasi gereken miras
aldigimiz, yanlis olusturulmus bilgilerimizin tizerinde agirli1 hissedilen gercek
ya da hayali tehditlere kars: alinan tedbirleri engelleyen diistincenin egilimine
karstyim.
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ihtiyactmiz1 karsilamyor. fslam’mn tedvin donemi tizerine Emevi ve
Abbasilerin tarihgilerinin projeksiyonlari, iktidar ve stinnilik i¢in rekabet
halinde komplolari, gruplarin “mezhepler”in kendi aralarindaki
catismalarin ideolojilerini savunmak i¢in Ornek sahsiyetlerin ve
olaylarin yonlendirilmesinin az ya da ¢ok uygunlukta altinin ¢izilmesi,
sayisizca eser ve yazarlar hakkinda bilgi verildigi dogrudur. Ancak
islami bakis acisindan yonlendirilen biittin tarih yaziminin ortak bilgi
(épistémé)sinin tanimi ele alinmamuistir. Taberi'nin eserinde Ahbdr
alaninda bu épistéménin bir gelismesi var midir?  Ibn Haldun'un
teorilestirmesinde ayn1 ongortiler, yorum ve kavrayislarin prensipleri
bulunur mu? Ozelde birinden diger alana elestirel akilla tasavvuri bakis
acisinin iliskileri nasil sunulabilir? Bu Vakidi, Ebu Mihnef, Ibn isak, ibn
Abd el-Hakim gibi Taberi’ye kadar bazi ilk tarihcilerde net olarak
gorinmektedir. En net rasyonel reaksiyon Miskeveyhle ortaya
cikmakta, fakat ibn Haldun'a kadar onun ardillar1 tarafindan aym
incelikle ele alinmamaktadir.2* Oysa Ornegin ibn Kesir ve Ibn
Teymiyye'ye kadar Hanbeli diisiincesinin tiimiiyle Halife/Imamet ve
buna bagh problemler cercevesinde Stinni/$ii catismasinin polemiksel
semalarina hararetle nasil dondiikleri biliniyor.

Tarihi literattirtin ortak diger bir 6zelligi yazili olmayan, bilgin
olmayan, sehirli olmayan, eliti olmayan sosyal ve kiiltiirel hayatin
onemli bir boliimiiniin disarida kalmasidir. Hassa/ Amme zitligy, tarihi
sosyal atmosferin, biitiin klasik Arap-Islam goriisiintin cercevesinden
biridir. Higbir tarihgi burada bir istisna yapmamakta, Ibn Haldun bile.
Seckin ve sehirli bakisinin cok anlamli bir nitelemesi olan Amme her
zaman Hassa tarafindan tasarlanmis diizenin, kiilttirtin, aydinlanmis
aklin yolunda bir engel gibi algilanarak diirtist olmayan bir sekilde
anlasilmustir. Kimi bakis agilarina karsi protestolar ¢ok az diizeydedir;
Bu baglamda Tewhidi istisna bir isimdir.

Bu cizgi, gtiniimiizde yazi (metin) ile alimlerin kiilttirti arasinda
belirli bir mesafede duran genis sektorlerin bulundugu Arap-islam
toplumlarmi  tamimak isteyenler icin  belirleyici = sonuglar1
barindirmaktadir. Sanat tarihcileri tarafindan Ozellestirilen tarihi
yontem sadece yetersiz degil, daha once degindigimiz ideolojik

24 Bkz. Ahmed Abdesselam, ibn Khaldun et ses lecteurs, P.U.F, 1983, et mon
Humanism, op.cit.
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apriori'yi dayatan arastirmaciyr yaniltabilir; Bu baglamda sosyolojik,
etnografik, etnolojik yaklasimlarla yorumlamalar1 tamamlamak ve
tashih etmek gerekir. Bu durum 6zellikle Magrib icin dogrudur. Orada
konusulan Berberice ve Arapca’min 6zelligi alimler tarafindan Arap
bilgisine sokulanlarla bozulmustur. Ctinkii onlar 20. yy'a kadar siyasi ve
kiilttirel olarak her yerde tinltii marabutlarin gerceklestirdigi sayisi
gittikce artan okur-yazar olmayan gruplarin ortaminda, yazmayi
biliyorlardz.

Burada benim soylemeye calistigim sekilde tam anlamiyla yogun,
yenilestirici ayn1 zamanda derinlemesine inceleme konusu olacak
sekilde Arap diistincesinin pek nadir tirtinti oldugu icin cografi literattir
tizerine hicbir sey sdylemeyecegim. Ozellikle klasik désnemde rasyonel
olanla tasavvur edilen arasindaki farkliliklar1 dogrulayan A. Miquel'in
¢ok iyi taninan eserine gondermede bulunacagim.

9. Giir ve Felsefe, biri yaratici bir muhayyile digeri analitik ve
elestirel bir akilla belirdikce, birinin digerine indirgenemez oldugu
kabullenilmistir. Bu kabul stiphesiz her defasinda iginde bulunulan
fiziki yapiyla beraber psikolojik iki islevin tabiati ve belirti derecelerini
agiklamaktan kagimnmak igin olmalidir. Mutanabbi ya da Ma'arri'nin
“felsefi” diisiinceleri hatirlanmustir; Ibn Sina'nin ufuk acici yazilarinda
daha ¢ok muhayyile incelenmis, fakat incelenen metinlerin
agiklanmasindan 6teye pek gecilmemistir.2

Arap siiri olarak isimlendirilen siirlestirme felsefe ve hikmet ad1
altinda siralanan yazilar, felsefi, dilsel, semiyotik ve psikolojik acidan
tanimlanacak kalmaktadir. Siir ebu Tammam'mn 6grencisi Buhturi
(m.284/897)ye verdigi derslere bagh kalmaya devam etmektedir.

“..Kaygilarinin az oldugu, on yargilardan yoksun oldugun
zamanlar1 seg... Eger sen nazik dilinle ince duygularin birlestirirsen o
halde ayriligin atesi ve tutkularini attigin karanlikta sana ac1 veren derin
tiztinttiye sevgini bolca soyle. Eger seni destekleyen bir soyluyu 6vmeye
girisirsen, onun erdemlerini 6v, satirlarina deger ver, ayr: olanlarin
altin1 ¢iz, onun mevkisine saygi goster. Diisiincelerinin karanlikta
kalmamast icin kaydet. Siirlerini kaba ifadelerden koru. Onun gtizelligi
tizerine olsa da siir yazma istegini gerceklestir. Bu en iyi ilactir. Kim

25 Ibn Sina’da sézkonusu olan H. Corbin ve A. M. Goichon’un birbirine zit
yorumlarina bkz.
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olursa olsun siirlerini seleflerinkiyle mukayese etmek gerekir.
Alimlerden sevilenleri 6rnek al, sevilmeyenlerden kagin.2

Siir devamli kullanilan kelimeleri, her giin kullanilan ifadeleri
bagka bir anlama kaydirarak ortak cevreyi, giinliik ifadeleri, estetik
biiytik heyecanlar1 yansitict metaforik bir diistinceye dogru
degistirmektedir. Altin1 ¢cizmeliyiz ki siirsel ifade subjektivitenin basit
bir fiskirmasi degildir; O, grup muhayyilesinin ortak savunumlarindan
ve ortak degerlerden cekilen diistinceleri yaymakta ve alimler
tarafindan kutsanmis modellere sokulmaktadir. Iste her durumda aklin
-hangi akil?- miidahelesinin sekillerini daha iyi anlamak icin sosyal
mubhayyilenin ve siirsel muhayyilenin farkliliginin ilgingligi bunun
icindir.

[k kestirimde asagidaki uyumlarin riski olabilir: Siirsel muhayyile
“yarati1 yollar1” tarafindan belirlenen sinirlarda semantik gortintimlere
acik, yaratict ve dinamiktir. O bilgi ve kendini temsil eden 6gelerini,
estetik ve dokunakli kullanimlarimi artirmak, kolektif bilingte onlari
daha derin koklestirmek igin grubun muhayyilesinden alir. Ortak
konularda, tersine, muhayyile, grubun tarihinden hareketle onun fiziki
ortama giris seklinden itibaren hazirlandi8: icin, grubun deneyimleri
olarak realitenin pasif imajlarinin birikmesiyle olur; Grup istenen,
hareketlendirici degerleri ve tasavvurlari, sikintilarmni, zaferlerini,
engellerini, timitlerini ve diis kirikliklarmi dontistiirmektedir. Siir bu ise
her zaman olumlu olarak istirak etmektedir. Klanin ya da sanatcilarin
zaferlerini, ytizstizliiklerini karsilastirarak grubun ideolojisini
saglamlastirir; Fakat talebin, giizelligin, timidin, hayal ve acilarin
glictinti canlandirarak biittin ideolojisinin iktidar stratejilerini asar.

Benzer islevler felsefi yazilarda bulunabilir.?” Filozof kabul edilen
gercegin sunumunun turetilmesi icin muhayyileden az ya da ok
bagimsiz bir diislince tarafindan {izerinde wuzunca c¢alisilmis
kavramlardan yararlanir, ancak bu defa kendisine sadece sagduyu ve
aklin erisemedigi bir tiir gercege ulasmaya yetenekli ve biiytik olgtide
elestirel, gercek agiklamalar s6z konusudur. Bir sozltigiin, soylemin ve
bir stilin yardimiyla gercegin doniisiim mekanizmalari, sairinkileri

26 ibn Rashiq, al-Umda, II, s. 114-115, ]. E. Benchekh’den alintilanmistir. Poétique
arabe, ed. Antropos, 1975, s. 88-89.

27 Bkz. Cl. Normand, Métaphore et concept, P.U.F., 1976; S. Kofman, Nietzsche et la
métaphore, Payot, 1972.
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hatirlatir. Fakat filozof sinurli bir se¢imin muhayyilesinde 6nceden
sistematiklesmis bir vizyonu oOnerir. Bu oyle bir vizyon ki felsefi
aciklamalar ancak ginlik dile ve gerektiginde siirsel bir dille
canlandirilmasiyla entegre edildiginde genis sosyal katmanlara yayilir.
Bu uyarilar modern olarak isimlendirilen Arap siirine uygulanirlar.
Onun ifade sekilleri cagdas ideolojik sdylemlerinkiyle mukayese
edilmelidir.

10- Sozlii literattirler, benim devlet, yazi, ortodoksi ve ytiksek
kiltiir arasinda fonksiyonel dayanisma olarak nitelendirdigim zaferden
beri kotii bir sanssizlik yasamustir. Yazili diistince ile sozlii diistince
arasindaki antropolojik siir Kur'an tarafindan acgik ve kuvvetlice
cizilmistir. Biittin kitap toplumlar1 askin teolojik degerde sosyal
aktorlerce dontistiirtilen ideolojik tiirdeki veriyle yonetilmistir.

Yaziya bagli egemenlik ve entegrasyon iktidar1 ulemanin
literattirtine paralel olarak devam eden sozlii literatiirii engellememistir.
Bununla beraber tarihgiler ve elestirmenler yazili diistincenin yaninda
yer almistir. Sozlu tiretimlerle ilgili olanlar onlara ulastiginda yazidan
itibaren ve yaziy1 yorumlamak i¢in hazirlanan tanimlar1 ve kavramlar:
onlara uygulamislardir. Bu durum, miti, mitolojik yapilari, “masallar1”,
“fabllar”1, “batil inanglar1”, “btiyti” vb. yeniden saygihiga kavusturmak
icin etnologlarim akttiel cabalarini aciklamaktadir.

Tabiatryla bu, diistincede bilinen ayricaliklar: ve bunlarimn kiiltiirler
tarihinde roliiniin ytikselmesini, degerden diistisiinii ve muhayyileye
ayrilan ¢ok az yoniinii agiklamaktadir. Ayni sekilde “masallarin”, eski
yazarlar tarafindan toplanmis popiler abartilarin (vakaniivisler,
tefsirler, siyerler, biyografiler...) icerikleri filolojik ve tarihselci diistince
tarafindan elenmis ve ince bir sekilde ortaya ¢ikarilmistir. Bagimsizliklar
icin yapilan savaslar tarafindan artirilan milliyetci ideolojiler
ytizyillardan beri devam eden bir dengesizligi hizlandirmaktan baska
bir sey yapamamugtir. Ornegin Magrip'te yazidan hicbir zaman
faydalanmamais Berberi gruplarda etno-sosyolojik bir anketi serbestce
stirdiirmek mtimkiin degildir. [lham aldig1 canli kaynaklardan kopuk
olarak, bilginler kiilttirtinde bile boyle bir yamilg: dlgtilemez. Bu tiir
yiiksek kiiltiir, uzlasmaya dayal1 sert, resmi diistincenin ve ifadelerin
formlarma dogru yonelmektedir. Bilimsel olarak etno-sosyolojiye gerekli
basvuruyu yapmayan tarihi calismalar her zaman sunifsal bir kiiltiirde kendine
0zgti bir bakisin igaretini tasiyacaklardir (italik gev. ait). Baska bir deyisle
benim burada onerdigim gibi islami aklin elestirisi dilden, etnolojiden,
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sosyolojiden, tarihten, uygun bir rasyonaliteden itibaren sozlii literatiirii
kosulsuz olarak dikkate almay1 6nermektedir.2

11. Skolastik bilgiyi ilk defa, sadece klasik bilgi modellerine
dayanarak degil, empirik bilgiye basvurarak inceleme ya da yeniden
inceleme, ayn1 zamanda tarihgi perspektiften vaz gecmek ve rekabet
halinde yasayan diisiince sisteminin eszamanli analizini ©ne
gikartmaktir.

Vl.yy.dan XI/XII-VVIIL yy.'a kadar tedrici olarak empoze edilen
skolastik bilgi resmi (ortodoksi) diistinceyi egemen kilmistir.
Baglamindan koparilmis, bozulmus, secilmis, belirli cercevelere,
prensiplere, prosediirlere, sert iceriklere indirgenmis olan klasik
modellerden tiiretilen skolastik bilgi, miisliiman toplumlarm siyasi,
ekonomik ve sosyal durumuna eslik etmektedir. Muhafazakar fukaha,
kilturel seviyesi diistik ya da gerilemis sehirlerde mezhep 6gretisini
yeniden tiretirken, formasyonu tam olusmamis din adamlar1 kdylerde
veizole olmus daglarda yerel, inang ve sembolik degerlere imkan veren
basit bir islami1 yayiyorlardi. Marabut ya da pir, tarikat seyhi olarak
bilinen din adamlari, sosyal yapiya ve icinde yasadig1 gruba ozgi
empirik bilgiye uyum sagliyorlardi. Bu fakirlesmis ama fonksiyonel olan
islamin degisme derecesi, oldukga canli yerel kiiltiirler arasinda ¢ok
kotti algiland1 ve incelendi. Klasik islami diistinceyle kesintilerinden
dolay1 oldukca zayiflayan Stinni diisiince gercekte giiven duyulmayan
yerel dengeleri ve iktidarlar1 mesrulastirdigindan bir ¢ok Sitinni
diistinceyi dogurmustur. Sehir ulemasinin islamiyla bilgilenmis olan
reformist selefi hareketiyle sosyo-kiiltiirel ve tarihsel islevlerinin ttireyisi
bosa cikarilacak olan Zaviye, Marabutizm, tarikat nesli, XI-XIII/XVII-
XIX yy.da merkezi iktidarlarin eksikliginde, “batil inanglar1” ve ulusal
ihaneti 6ne stirerek resmi din anlayisi altinda siyasi iktidari elde etmeye
girisecektir.?

12. Cagdas Arap-islam tarihinde Rénesans (Nahda) olarak
isimlendirilen sey kapitalist Bati'da pozitivist aklin zaferine tekabiil
etmektedir. Bu tarihi karsilasmada bir ¢cok yanlis anlamalar, yorumsal
yanilgilar, polemikler, taklit eserler meydana gelmistir. Daha 6nce dile

28 Sozlii gelenege dayali toplumlar tizerine bkz. Islam in tribal societies; From the
Atlas to the Indus, ed. Akbar S. Ahmad and David M. Hart, London, 1984.

29 Bkz. Benim la pensée arabe, 2. ed., P.U.F., 1979.
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getirdigimiz miisltiman toplumlar etnolojik, etnografik, sosyolojik,
diyalektik, tarihi incelemeyle iliskili bir yaklasim gerektirirken pozitivist
ve tarihselci diistincenin keyfi kategorileri yardimiyla siniflandirilmis ve
degerlendirilmistir. Stiphesiz asirlardan beri bu zamana kadar olmayan
ya da kapali kalmis bazi kapilar acilmistir. Miisliiman bilingte
geleneksel yerel bilgiler goriilmeye basladiginda bunlar yazisiz
toplumlarin ilkelligine donerken ya da islami bilgilerin skolastik
kirintilarini yeniden tiretmeye saplanirken, Bat1 17. asirdan itibaren
“Avrupa bilincinin kirizi”"ne yol acan klasik cagmn modernliginin
karakteristik bilgileri ve aklin 6lctileriyle kesfe baslad.

Gelecegi parlak olan tasiyici diistince akimlar: sorumluluk aldilar
ve Ozellikle el-Mugqtataf ve el- Hilal dergilerinin kurucular tarafindan
uzun zaman korundular. Orta Dogu ve Magripli Osmanli seyyahlar:
cogu defa bos ve safca ama bazen neo-klasik, bazen Bati'da kesfedilmis
iceriklere, literer tarzlara, diistince gercevelerine ve yontemlerine acik
coztimleri ilham eden entelektiiel ve kiiltiirel tutkulariyla Avrupa'ya
yeniden geldiler.

Bu yazarlar Darwin'in tiirlerin tekamdilti gibi Avrupa'da cok yeni
olan teorilerin kendi toplumlarina girmesi s6zkonusu oldugunda gok
aceleci ve hizl1 davrandilar. Ayni sekilde Taha Hiiseyin, Ali Abdurrazik
filolojik ve tarihsici metodun pozitivist éngoriileri mitik=dini anlayis
onemsiz bir alana, hayali ¢vgiilerin, sisirmelerin tutarsiz alanina
attiginda, mitik-dini anlayislar1 iceren iki konuya deginmeye
inanabildiklerinde entelektiiel bonltigti gostermektedirler. Bati'da
oldugu gibi mitin fonksiyonlar1 ve statiisii 6nemsenmeyerek
tarihsiciligin zaferi istenmistir. Ayni sekilde Islam ve Arap gelenegi
adina mubhalif olanlar mitolojik ve ideolojik verileri yticelterek “ gercek”
tarihi savunmaya devam ediyorlardi. Bu tartisma giintimiize kadar
egemen ideolojinin simiflandirilmas: ve semalastirilmasinin hizl
glictinden dolayr aynm1 yanhs anlamalarla ¢ikmaza girmeye devam
etmektedir.

Psikolojik boyut Nahda entelektiiellerini pek mesgul etmedi;
Ortak kaninin ve tavirlarin temel 6geleri tiim diistincenin tiretimini,
diger yandan her kiiltiir ve her evrede zihinsel yapilarin gelisimi,
kendine 6zguilugti ile anlama ve kavrama derecelerini tanimlamay1
kurmaya imkan veren iliskiler olarak algilanmamustir. Zaman ve mekan
tizerine yapilan spekiilasyon, akilda, hayal etmede, bilgide, bilingte,
bilingsizlikte, rasyonel olmayanda oldugu gibi felsefe ve deneysel
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psikoloji tizerinde de olmustur. Bu kavramlarin tarihiyle ilgilenmeye
baslamak icin 50'li seneleri beklemek gerekecektir.

Batili modellere nazaran ¢ok tutulan bir elit tarafindan halkin ve
marjinalize olmus degerlerinin savunmasinin literer ve ideolojik sekli
altinda olan harig, sosyolojik boyut hazir degildir. Okuma ve yazmanin
sosyolojisi, Nahda boyunca gelismis kiiltiirel yarat1 ve diistin akimlarinin
sinirlarimi ¢abucak gosterecektir. Diistincelerin ve yazilarin dolasimi
sadece sehirli seckinlere ve az sayida kirsal kokenlilere indirgenmemisti:
Batili entelektiiellerle geleneksel egitim almis bilginler arasinda az sert
olmayan bir catlak, “aydinlanmanin” ve homojen bir diisiince ve
kilturtin yayilmasini geciktirdi. Bu durumda, son 20 y1ldir demografik
patlama ve resmi ideolojilerle belirlenmis bir egitimin gelismesiyle
artmaktan baska bir sey olmadi.

Bu baglamda islami diistince ne oldu? Modernist tiretimlerde ve
islama direk olarak bagh diistince akimlarinda onun fonksiyonu ve yeri
nedir? Selefi reformcularin durumunu séylemek istiyorum. S6z konusu
donem tizerine sayis1 artan tasviri calismalarin 6tesinde bir yontiyle Bat1
diistincesiyle diger yandan klasik islam diistincesiyle aralarmdaki
iliskileri anlamak i¢in zikredilen iki akimin kendine 6zgii bilgi yapilarim
karsilastirmak kalmaktadir. Su halde diistincenin incelenmesinde,
devamlilik ve kesilmelerin daha fazla sahiciligiyle beraber sosyal
muhayyilenin miidaheleleri ve her etno-kiilttirel grubun ve egemenlik
savaslarinin baslangiglarina kadar her toplumun geleneklerinden,
hafizalarmin agirligindan bahsedilecektir.30

13. Devrim kavraminin kullanimi Misirda Nasirizm'in zaferinden
beri, Cezayir savasinin baslamasi ve zaferle bitmesiyle 6zellikle siyasi
alanda dogrulanmaktadir. 19. yy.dan beri somitirgeci giicler tarafindan
miisadere edilen egemenligin yeniden ele alinmasi miisliiman
toplumlarin tarihi kaderinin dontistimiintin 6énemli bir anin1 temsil
etmektedir. Bunlar siyasi planda kaybettikleri kontrolii ekonomi yoluyla
yeniden elde etmek isteyen sanayi toplumlari tarafindan empoze edilen
gelisme modellerine kendilerini hizlica teslim edeceklerdir. Bu
gelismenin sonuglar1 oldukca ¢oktur: Geleneksel toplumlarin sallantisi
somiirge donemi boyunca hicbir zaman goriilmeyen bir gerilim ve

30 Misir i¢in bkz. G. Delanoue, Moralistes et politiques musulmans dans 'Egypte
du XIX siecle (1798-1882), Le Caire, 2 Vol., 1982 et Afaf Lutfi al- Sayyid Marsot:
Egypte in the rign of Muhammad Ali, C.U.P., 1984.
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hareketlilige ulasacaktir. Bu esnada entelektiiel ve kiiltiirel planda bir
devrimden ¢ok ufuklarda ve aktivitelerde daralmalar meydana geliyor.
Nahda'nin burjuva liberalizmine kars1 gosterdigi reaksiyon Nasirizm'in
baslangicindan itibaren dile getiriliyor. Sozkonusu reaksiyon Bati
emperyalizmine karsi savas ideolojisi durumlarim1 (Cezayir savasi,
Stiveys baskini, Arap-Israil savasl) korumak igin somiirge giigleri
tarafindan gergeklestirilen baskinin durumuna gore sertlesiyor.

Catisma ideolojisinin konular1 biitiin islam toplumlari, 6zellikle
Arap-Islam toplumlari, tarafindan ortaya konan dini-kiiltiirel mirasta
genis bir yer tutmaktadirlar. Fakat bu miras daha ¢ok Akdeniz
zihniyetini yansitan atmosfere bagh kiiltiir ve degerlerin giincel
sorunlarini asmak icin bilimsel arastirmalara konu olan islam
medeniyetini silmek isteyen somiirgecilige kars: siyasi seferberligin
araci olarak kullanilmistir. Bu durumda yeni “islami devrim”in -Arap
devrimi degil- konjoktiirtinde “islami” kiiltiirel belirtilerin artmasi
(cami, enstitii, banka, kutlamalar, ritiieller, vaazlar, sempozyumlar,
yasalastirmalar...) ve bir yandan geleneklestirme stireclerinin, diger
yandan ekonomik gelismelerle hizlanan modernlesme stireclerinin
devam eden catismalariyla birikmis karsilastirmalar tizerine bilimsel
calismalarin azalmasini burada belirtmeliyiz.

Bu baglamda islami aklin, resmi aklin, sosyal muhayyilenin,
bilginin-gelenegin olusumunu takip etmek ilging olacaktur.

Islami tartisma ve gosterilerin her tarafta baglamasi, klasik islami
diistincenin yeniden ortaya ¢ikmasma inandirabilir: Gergekte klasik
dénemde hazirlanan temel disiplinlerin savunmaci, betimleyici ve ayni
zamanda batillastiric1 (felsefe ve Mutezilicilige karsi olma Ilahiyat
Fakiiltelerinde devam ediyor) bir perspektifte 6gretim programlarindan
kaldirilmasinin ya da yeniden canlandirilmasmin nasil oldugu goriildii.
Bu “modern” islami dusiince teorik bir diistinceyi gelistirmek
istediginde biittin gecerliligini kaybedecek asirilikta genellestirme ve
basitlestirmelere diismektedir3!,

Tamamuyla dini anlamda (ortodoks) resmi aklin, islami havay1

31 Burada sayisizca eserleri meshur olmus Enver el-Cundji, Said Ramazan el-Bti,
Muhammed el-Gazali déneminde bir ¢cok denemecileri sayabilirim. Bunlarin
eserleri sosyal entegrasyonda toplumun biiyiik bir béliimiinti modernize edici
stinni (ortoduxe) bir sistemin retorasyonunu ve catisma ideolojisini kolayca
yonlendiren sosyal muhayyileyi olusturmaya yo6neliktir.

Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2



148 Muhammed Arkoun

estiren biiytik sosyal gruplarin ve bazi kiiltiirel girisimlere resmi
desteklerin sayesinde zafere ulastig1 soylenemez. Burada 6zellikle resmi
destegin anlami, daha ¢ok ortodoks diistinceyi ahlaki-dini sanstir
islevlerinden uzaklastiran ideolojik yonlendirme ve kontroldiir.
Kendilerine “izin verilmis” ulema yoneticileri “din” politikasini yayan
ve yorumlayanlardir. Eski tarikatlar, dini hareketleri olusturma ya da
canlandirma girisimleri her yerde hiikiimetin 6zel bir dikkatliligini
gerektirmistir. Tersine merkezi iktidar tarafindan kontrol edilemeyen
genis cevrelerdeki tarikatlar, ekoller ve gruplarmn cogalmasma imkan
veren 19. yy oncesi donemler, sekiiler tiirde ideolojik, 6zellikle doktrinal
tek parcali olusumlara imkan vermistir.

Diistincenin tersine sosyal muhayyile, éncesi olmaksizin bir
yayilma gostermektedir. Devlet tekelinin bulundugu her ortamda kitle
iletisim araglar1 milli olusumun ve ¢atisma ideolojisinin tahayydilii her
giin onu beslemektedir. Bu baglamda”Ulusal egilim”le ilgili olarak
ozellikle Misirda uzun zaman 6nemli bir Bakanlik gorevlendirilmistir.
Arapca'da bu ulusal egilim Bati1'da milli kavramiyla birlesmis dini ahlaki
bir yan anlamu (el-irsadiil-kavmi), ayn1 zamanda dogru yol ve gortisti
bilmeye ve biitiin vatandaslar1 ona cagirmaya yetenekli bir miirsidin
varligin icermektedir. Burada semantik belirsizlige, sosyal
mubhayyileye sunulan séylem ve yaziin 6zelligini belirleyen kavramsal
karisikliga iyi bir ornek vardir. Sosyalizm, demokrasi, milli birlik,
hiirriyet, insan haklari, esitlik... konular1 biitiin tarihi sosyolojik,
psikolojik, “devrimci” tiimcelerin dil biliminin disinda ortak bir
gelecegin kendine 6zgii muhayyilesinin vizyonunu olusturan ideal
imaji gibidir. Bununla birlikte bu sekilde kurulan muhayyilenin
etkililigi protesto hareketlerinde ortaya ¢ikmis ya da Iran'daki gibi bu
zamana kadar en sasirtic1 6rnekleri diizenlemistir.

Benim bellek-gelenek olarak isimlendirdigim sey sosyal
mubhayyile ile karistinlmamalidir: Sosyal muhayyile bellek-gelenekle
muhafaza edilen degerleri ve imajlar1 temsil etmektedir. Hizli ve yavas
kopmalar -bizi ilgilendiren donemde oldugu gibi- bellek ve gelenekte
yeniden olustugunda, muhayyile hazirliksiz katkilardan beslenir ve
grubun derin tarihinde uyum saglamayan eylemler igin seferber olur.
Merkezi iktidarin zayif oldugu geleneksel toplumlarda olan budur, her
etno-kiilttirel grup kendi bellegini-gelenegini besleyen temelin
anlatilarinda devam eden kimligini tiretmeye devam eder. Grup, sosyal
gerceklikten, fiziki cevreden, yasanmus tarihten (6rnegin Muhammed
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@'1n hayati, Hz Ali'nin hayati, Mehdilerin, daha genel olarak Velilerin
hayat...) alinan 6gelerin yardimiyla, sahsiyetlerin ya da medenilestirici
kavramlarin olusturulmasi, degerlerin secilmesi, abartilmasi, yansimasi
gibi anlatilarin biittintinde kendini bulur, ¢tinkii o ortak eylemde
oldugu kadar bu anlatilarin tiretimi ve yayilma prosediirlerini de
icermektedir. Anlamlarin biitiinii metaforla, sembolle, mitle muhafaza
edilmis sozlii anlatiyla yayilmistir. Boylece tiretilmis olan anilmaya
deger seyler, anlamli, ortadan kaldirilamaz derin bir tarihte, grubu
koklestirmektedir. Yani grup psikolojik ve zamansal biiytik bir
derinlikle donatilmistir.

Cagdas miisliiman toplumlar bu cercevede dikkate alindiginda
didaktik ttirde konular1 ele almaktadirlar. Gergekte bu toplumlar 30
yildir bellek-gelenegin, muhayyilenin, aklin sosyal dayanaklarim
radikal olarak degistiren demografik bir patlamaya sahit olmuslardir:
[slam diinyasinin her tarafinda 1950'lerden beri niifus ikiye katlanmustir.
Kahire, Bagdat, Karaci, Cezayir... gibi niifusu kalabalik sehirlerde
biiyliyen ve kolay tatmin olmayan aktif genclik, uzun zamandir
ozellikle kadinlar tarafindan muhafaza  edildigi kadar koy
toplantilariyla, kolektif merasimlerle korunan bellek-gelenekle irtibatin
kesmistir. Sinema salonlari, televizyon, futbol sahalari, grup tarafindan
yaratilan ve yasanan, ortadan kaldirilmasi diistintilemeyen diistince ve
degerlerin yerine kozmopolit bir kitle kuiltiirii yerlestirmistir. Kamusal
egitimin gelisimi sayesinde yabanci kiiltiirlere agilma ve tarihi gegmisi
tanima, sehir hayatina giren bozulmay1 énlemek icin pedagojik agidan
cok asir1 sert ve sinirlendirici, bilimsel olarak muhafazakar kalmaktadir.
Bellegin-gelenegin psikolojik, ahlaki ve sosyal entegrasyon islevi,
kismen Islam tizerinde 1srar eden ¢agri ve onun hiikiimlerini restore
etmeyle tamamlanmstir. Burada goritilen o ki s6z konusu olan manevi
ve entelektiiel bir mirasin sorumlulugunu yeniden ele alan bir diistince
akimindan cok ideolojik bir manipiilasyon sé6zkonusudur. Bunun igin
miisltiman toplumlar, digerleri gibi ontolojik bir istikrarsizligin biittin
sonugclariyla karsilasmaktadirlar: Kendisinde Allah'a gtivenin (tevekkiil)
yeterliligini saglayan itminanin olusturdugu gercek duygularin yerinin
doldurulamamasiyla, anlamin degisimlerini takip etmek icin gercek
olmayan diisiincenin macerasiyla savas hali devam ediyor. Islami
bilincin Sii versiyonu tarihte Alinin ve Hiiseyin'in sehitligi ile trajik bir
deneyim yasads; Fakat bugiin Muhammed@-Ebu Bekr- Omer- Osman-
Ali-Muaviye/Hitiseyin.... Humeyni iliskilerini nasil okumali?
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14. Boylece Islam baglaminda kay1p ya da kazanimlarin drneginin
¢ok zengin oldugu arastirmalara aciliyoruz. Nihai olarak ferdin ve
toplumun amaclarim1  kim sabitlestiriyor? Kendi amaclarimni
toplumunkilerine eklemleyen hiir kisilerin gruplasmalari olarak galisan
ya da tersine esitsizlik sisteminde stirekli olarak menfaatleri, degerleri,
stratejileri catisan fertlerin, ailelerin, kabilelerin, gruplarin, siniflarin
y1g1limi olarak isleyen toplumlar: kim olusturuyor? Kim? Kimin adina?
Neyin adina?

Bu konuda Tanrinin ya da egemen kisinin cevabi, maalesef
yadsinmis yalanlama ve protestolar: icinde saklayan, yasanmus asirlarin
tarihine kars1 inanci tekrar etmek olacaktir. Oysa akla yeniden yonelmek
gerekir. Fakat bu akil katedilen yollarla, deneyimlerle, kesiflerle, bugiin
incelenen biitiin toplum tiplerinin zorluklariyla zenginlesmis bir akildur.
Oyle bir akil ki felsefi olarak diinyay1 doniistiiren bilincin aksiyonla
olacagmi ve olusumunda ona devamli canlilik verecegini bilir; Nihayet
bu oyle akil ki, ortaya koydugu dogmatik sistemde varlik tizerine
sorgulamaya giristigi zaman kutsallastirmanin bedelini ddeyen bir akil.

Bu perspektifle islam 6rnegini aciklamak ve gagdas toplumlari
agiklayan somut tarihi alanlara giicli bir sekilde yerlesmek asagidaki
problemleri incelemeye gotiirmektedir.

Gergek diistincesi hangi bilinebilir sartlarda ferdi kaderi yonetmeye ya da
kolektif bir tarihi iiretmeye kadar sekil alabilir?

Bu sorunun kayip ya da kazanimlari algilanabiliyor: Burada
spekiilatif insa bakimindan degil ama, ortaya cikan sartlarin,
diizenlemelerin, yayilmalarin, baski altinda tutmanin sosyal aktorler
tarafindan her yerde yayginlastirilan ve hergiin hakikat diistincesinin
kilik degistirmesinin metodik olarak incelenmesiyle biitiin geleneksel
soylemleri altiist etme sozkonusudur. Islami aklin elestirisi kitabimda
okunacak metinlerde benim yapmaya giristigim budur; Bu denemelere
biraz daha teorik agirlik vermek icin, cagdas diistince, bu alanda yapilan
calismalar, sinirlar1 ve bunlarin bazi durumlari tizerinde tekrar durmak
istiyorum. Aciklamalar1 diizenleyen elestirel diistinceyi, itirazlar: tahrik
etmede avantaj saglamayi gozeterek kesin agiklamalarla yetinecegim.

1. Bilinebilir somut durumlara angaje olmus, ferdilesmis ve
sahsiyet kazanmuis bir insan icin tek gercek vardir.

Su halde geriye inananlarin somut hayatlarinda giincellesmis
“gerceklere” gecisin insan araciliginin yardimiyla gerceklestigi kaliyor;
Boylece Seriat'in “kutsal” 6zelligi, bir yorumla, teolojiyle ve hukuki
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hazirlama teknigi ile olusturulmus zihinsel bir sunudan baska bir seye
gondermede bulunmuyor.

2.Hakikat ayn1 zamanda iktidar1 mesrulastiran resmi gercegin
glctinti kontrol ve kesfetmek icin gesitli aktorlerin birbiriyle yaristig1
tarihi-sosyal ortamda yayilmaya ve aciklanmaya yonelmistir. Su halde
hakiki gercek, resmi gercekle karsilikli dislamalarmn, catismalarimn,
gerilimin yapisal durumundadir.

3. Eger gercek biitiin sekillerinde, diistincenin, zekanin, istegin,
sinir1 asmanin boliinmez bir aktinda devamli insan tarafindan
yayiliyorsa bir cok yonden incelenmeyi gerektirmektedir.

3.1. Kendine 6zgii iceriklerini ve gerekliliklerini 6grenmek igin
dilsel ve semiyotik dereceler. Hemen belirtmeliyiz ki bu anlamdan
bahsetmek i¢in semiyotik mantiksal olarak birinci derecede gelir. Ancak
metodolojik olarak ikinci derecededir, ¢tinkii o, anlamin yapilarin
eksiksiz tasvirlerine dayanmak zorundadir; Aynm sekilde mantiksal
olarak birinci olan senkronik tasvir, ifade sistemlerinin diakronik
incelemesine dayanmalidir.

3.2. Islam tarihinde meydana gelen firkalarin dogusu ve bunlarin
iliskilerini belirtmek icin tarihi diizeyde yapilacak inceleme; Hicbir
soylem tamamiyla benzer ve digeriyle cagdas degildir. Gegmise baglhidir
ve gelecege uzanabilir.

3.3. Ihtiyaglarin, catismalarin genisleyen ya da kiigiilen bir grubun
glincel umutlariin yansimalarini, bulundugu zamana ve mekana
yerlestirmek igin sosyolojik inceleme.

3.4. Beseri tiim gosterilerin antropolojik yapilariyla beraber
hakikatin soylem alanlarini belirlemek i¢in antropolojik analiz.

3.5. Varlikla ve insan ©znesinin ahlaki-metafizik istikrariyla
iliskisini 6lgmek igin, tarih 6tesi, kiilttirler aras: bir perspektifte felsefi
durum.

3.6. Tabi ki diger biitiin dini gelenekler icin Islam 6rneginde
teolojik diizeyde bir analizi gerceklestirmek kaginilmazdir. Fakat diger
diizeylerdeki incelemeleri yonetmek yerine bundan bdyle onceki
donemlerde kapali olarak dtizenlenen biitiin verileri entegre etmek
gerekir. Bu acilim olmaksizin teolojik soylem kendi gercekleri {izerine
kapal1 bir toplum i¢in savunmaci bir diizeyde kalacaktir.

4. Hakikatin ortaya cikisinda onun ilk ve istenen anlaminin
¢ikarilmasinin daha zor oldugu bir dosnemde Peygamberin s6zii (logos)
siirl bir sosyal gruba dinamizm ve yeni bir gelecek telkin etmistir. Bu
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ozel donemlerin tizerine kurulu dinler, biitiin insan eylemlerinde gercek
varligin, gercek soziin, dogru hareketin kontroliinii tekellestiriyorlar.
Iste anlamin ve varligin yerini ayirmak ve hiyerarsize etmekten ibaret
olan tartisma ve cetin islerle dustincenin hald yodnlendirilmekte
oldugunun sebebi budur. Bu 6yle hassas bir is ki Peygamberlikte
iletisim ve bilgi yollar1 isitmeye baglidir, gormeye degil; Peygamberler,
biiytik sairler gibi dinlenendir; Onlarda gorme sebep degildir: Bu
durum bizzat kagidin, sonra matbaanin bulunmasiyla tersine dénen
iliskide s6ziin yaziya tisttinltigtine baghdir.

5. Bugtn hala, dinler bilimlerle insa edilen gercegin
yetersizliginden tistelik tehlikesinden bahsediyorlar; Bilimler, genis bir
alanda, kendisi hakkinda bilgi bulunmayan esya ve fertlerin varlig
tizerine empirik hiyerarsilerle, tablolar ve siniflandirmalarla bilginin
diizenini kurmaya devam ettigi halde, dinler ayinsel davramslarla
dogrulanan genel cevaplar vermektedir. Boylece rasyonalite (tarihi)
ideolojik ya da teknik ve ekonomik amaglarla yonlendirilen verilerin ve
olaylarin birikimine dalmakla bitiyor.

6. Klasik teoloji ve felsefe, biitlin bu bilimsel bilgilerin
yetersizligini soyleyerek tarihin kaybini, anlamsizligini, béliinmesini,
dagilmasin, kilik degistirmesini, trajik yapisini 6rterek anlasiimazliklar
artirmistir. Bu, varliga, anlama, 6zneye, devamlilifa, iyiye, din
adamlarma ... kabul edilebilir ve onlara uygun gercege vurgu yapa yapa
boyle olmustur. Bunun i¢in ben diistintilebilenin her organizasyonuyla
belirtilen diistintilmemis ve dusiintilemeyenin incelenmesine, keyfi
iktidarin zaferiyle ortaya ¢ikan sosyolojik ve kiilttirel kirmtilarin ortaya
konmasina negatif bir agidan sik sik bagvurmanin tizerinde duruyorum.
Hakikatin belirmesinin formlarini ve yerlerini arastirmak sadece pozitif
goriiniimlerini ve temsilcilerini (bliytikk ulema ve eserlerinin
incelenmesi) takip etmek degildir; Ayni zamanda dislamalars, tercihleri,
kiicik dustirmeleri, ytiz degistirmeleri cogaltarak kendine ozgi
cevresini saglamlastirmaya girisen biitiin kiiltiirleri de gostermek
gerekir.

7. Modern felsefenin temelleri fani varliga dayanir: Insanin bilgi
kapasitesi ve eserleri ayni zamanda kendi savlarinda, dogrusunu
soylemek gerekirse egemenliginde sayginligin yitirmistir. Felsefenin
tersine teolojinin temelleri mutlak ve fani olmayan bir varliga, Allah'a,
dayanir: Fakat teoloji, arastirmanin her zaman dil araciligiyla insan
tarafindan stirdiirtildigiini itiraf etmiyor. Iste onun epistemolojik
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olarak temellerinin , iman diizeyinde bile, saygmligini yitirmesinin
nedeni budur. Boyle olmakla birlikte onun temelleri gerekliligini
koruyor.

8.Hakikatin insanla yok edilmesi ve gelismesi gercek ve mecazi
anlamda felsefi bir karara baglidir. Uygulama birinciye 6ncelik verirken
ikincisi (yani mecaz, gev) gercek anlamda cikarilan kelimeleri ifade
edecek gercegi siislemeden bagka bir sey degildir. Etimolojiye bagvurma
dilin bu kavrayisini dogrulamaktir.

Nihayet higbir sey teorik olarak mecazi anlama gercek anlamin
onceliginin olmasmi ifade etmeye izin vermiyor. Tersine diistince
tarihinde kronolojik olarak her zaman bir ontolojiye bagh olup
kavramlar oOtesi olan ve kendi kiiltiirtine entegre olan herkesi
yonlendirmek igin sembol ve metaforlarla ifade edilen mitin 6nde
geldigi muisahede ediliyor. Ayn1 sekilde dinler, mecazi anlam baskin
oldugunda, dilin islevini devreye sokarak metafor vasitasiyla semantik
yenilige ayr1 bir yer verdiler. Fakat teolojiler Tanr1 ve biittin ilahi
Vahiyleri genis metafor iceren kelam olarak dikkate almay:
reddediyorlar. Bu noktada din dilinin biittintiyle desifre edilmesine
ozgii temel tartisma dzellikle tiim yonleriyle agikca ele alinmalidir. Insan
inanclarinda, bilgilerinde, davranislarinda daha stirekli ve daha verimli
calismalara kavusmak icin metaforun kaginilmaz araciligi nedir?

9. Kimi gercegin gecerliligi, yayilmasi, devamliliginin olusmasi
icin tarihsellige boyun egmelidir, yani anlamlari etkileyen dontistimlerin
iki tipine tabi olur: 1. (R. Barthes'in semiyolojik retus olarak
isimlendirdigi) degismez kalan bir smiflandirmanin igindeki bir
bolumiin belirleyici 6gelerinin yeniden boliinmesiyle sinirlanan
dontistim. 2. Bizzat imgenin degisimi yani sunulanla sunucu arasimi
saglamlastiran soylem tipinin degisimi. Su halde bilginin (épistémé)
derin yapisinin degisimi sézkonusudur. Birinci durum degismeyen
ilimlerin simiflandirilmasinda bazi disiplinleri icermektedir. Bu,
Miskeveyh ve Ibn Haldunla tarihe, Ciircani ile retorige, Mutezililerle
kelama, Gazali vd. ile ahlaka girmektedir. Ikinci durum asagidaki iki
semaya gore klasik felsefede daha sonra ¢agdas dilbilim ve semiyotikte
diistinceden dile giden iliskiyi ortaya koymaktadur:
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1. Kelime=Esya=Anlam
ifade eden

2. Imge zihinsel imaj
ifade edilen —»

Esya yada objektif gonderge

Anlamin yapis1

10. Yapisalcilik, kisa bir stire, ¢oktandir beklenen gercegin
belirmesine inandirdi. Dogrusu sanayi ekonomisinde biiytik sistemlerin
hizli gelisimini sagladi. Geriye zoraki sistemlerde etimolojizme, lineer
tarihe, soyut ve dogmatik spekiilasyona, farkhiliklar diinyasina karsi
gerekli tepki kalmaktadir ki bu, toplumlarin, kiiltiir ve metinlerin
incelenmesinde yapisalciligin ulastig1 kacinilmaz sathadir. Bununla
birlikte yapisalcilik kendisi agisindan kagmnilmaz olan klasik bilgi
modunun tizerinde durdugu verileri (btiyiik adamlarin karizmalarini,
yaratict durumda olanlarin ilhamlarini, hayatin sahsi inis ¢ikislarini,
duyarliligl, metnin zevkini, mesajin yaratici giiclinii...) engellemistir.

11. Bu, benim biittin Kur'an okumalarinda tavsiye ettigim cogulcu
stratejiyi aciklamaktadir: Ayni zamanda formel prosediirleri. stinni
(resmi) aklin dogmatik ve tek anlamli yorumlarmin sert yapisinin
zorlayici kurallarini bosa gikarmaktadir. Su sonuncunun keyfiligi bana
oyle geliyor ki yapisalct incelemeden daha fazla zorluk cikarryor.
Sehristani'nin asagida alintilanan pasajindan sonra bunu gormek
mimkiindiir:

“Ehli hakk agisindan, Allah tarafindan bildirilen Ser’1 teklife gore
iyi ya da kotii olan seyi akil tayin edemez. Insan fiillerinin 6ziinde iyi
veya kot nitelik yoktur. Bu su anlamdadur: insan bir eylemi yaptig1 ve
ondan kacindigr icin Allah'in miikafat ve cezasin1 hak etmez. Dini
hukuka gore bir sey iyi olarak nitelendirilebilir ve 6ziinde ayni
niteliklere sahip benzer bir sey kotii olarak nitelendirilebilir: Bunun icin
dini hukuk onu kétii goriir, onu kinar... Nasil ki bilim bilinen bir seye
bir nitelik vermiyor ve ondan bir nitelik almiyorsa, ayni sekilde Ser’1 bir
s6z ve hiikiim igeren emr, bir nitelik kazanmiyor ve bir nitelik vermiyor.
Ser’i soziin, bahsettigi sey sozden bir nitelik alm1yor ki bilimin nesnesi
bilimden bir sey alsin.”32

32 Sehristani, Nihdyat al-Igdam, ed. A. Guillaume, Bagdat, s.d, p. 370-371. Arkoun’un
Sehristaniden alintiladig1 ve Fransizcaya aktardigi bu metnin bazi kapaliliklarin
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Bu tanimlamalar ¢ok onemlidir. Ciinkii bunlar hala cagdas
miislimanlarin 6zellikle Suudi Arabistan'in® diisinme, yasama,
hiikmetme sekillerine yon vermektedir. Bu durumda caglar boyunca
ehli hak (gercek) {iizerine duizenlenenleri tartismak, tamamuiyla
sapkinliga diismektir. Bununla birlikte asagidaki ngerceklere (postulat)
bagl zorluklardan kurtulmak miimkiin degildir.

a) Akil ahlakin olusturulmasi ve hukukun hazirlanmasindan
biituntiyle ¢ikarilmistir. Boyle bir akil Allah'in emirlerini kabul etmekte,
evrensellie sahip olmakla nitelenen (miifessirin ve fukahanin
yorumladigi) Allah'in s6ziinti yeniden tanimakla yetinmektedir. Onun
islevi agiklamaya, stniflandirmaya, hukuki forma sokmaya, uygulamaya
indirgenmistir.

b) Ahlak Yunan diisiincesinde oldugu gibi otonom bir akil olarak
tanimlanan bir ontolojiden tiiretilmiyor. Ehli hak tarafindan “sahih
olarak” kabul edilmis aciklamalar tarafindan olusturulmaktadir. Iste
klasik eserlerin adlarinda goriildiigii tizere -Adabtiddiinya veddin gibi-
ahlakin dini vecibelerden ve buyurucu kanunlardan ayrilamaz
oldugunun sebebi budur. Gazali tarafindan kismen uyarlanan
Miskeveyh'in “Tezhibii'l Ahlak” adli eserinde islenen felsefi egilim,
Stinni (Resmi) akil tarafindan ihmal edilmistir. Bugtinkii tamamuyla
miicadeleci aktiiel islami soylem, pratik olarak ahlaki diistinceye hi¢bir
yer vermemektedir.34

c) Ne akil-logos ya da entelektiielin diistince biciminden 6nde
geldigi ve gecerliliginin garanti oldugu Yunan diistincesinde, ne de
Allah'in soztintin faydaci akla indirgendigi her din mensubunun
kendisine gore ehli hak (gercek) diistincesinin oldugu Ehli Kitapta,
epistemoloji 6nde gelmektedir.

d) Bu din mensuplaria gore, objektif diinya Allah'm s6ztine
yonelmedikge, onun soziiyle sinirlandirilip nitelendirilmedikge, insancil

anlamak i¢in orijinal metni ¢6ztimlememde yardimci olan Dog¢.Dr. Muhit Mert’e
ve Dr. Kagif Hamdi Okur’a tesekkiir ederim.

33 Bu iilkenin Evrensel Insan Haklarini onaylamayi reddetmede sundugu
argtimanlar icin bkz. In. A.T. Khoury, Tendances et courant de l'islam arabe
contemporain, Vol 2: un modele d'Etat islamique: L"Arabie Séoudite, Miinchen,
1983, p. 69 sv.

34 Daha onceleri, klasik donemlerde, felsefi ahlakla islami ahlak arasinda bir
gerilim vardi. Bkz. Miskeveyh, Traité d’Ethique, trad fr., M. Arkoun, Damas,
1969.
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olmayip, ise yaramazdir. Klasik metafizikte oldugu gibi, Allah'in s6zt
olmaksizin iyi/ kot deger 6gretisi olmadig: gibi, objektif diinya/insan
Oznesi arasinda bir diyalektikte yoktur. Sadece iyi ile kotii arasinda bir
deontoloji. Sonug olarak insan 6znesi, aktlarin faili, hicbir iktidara sahip
degildir. O Ilahi kanun tarafindan aciklanmis hiikiimler gercevesinde
hareket eden bagimli bir kimsedir.3>

Goruldiigi tizere mesele insanoglunun felsefesidir. Bunu aktiiel
islami diistincede miimkiin kilmak i¢in sadece aklin kendi 6zel yerini
kesfetmede mutezililerin cabasii giincellestirmek gerekmez; Daha
temelli olarak, bugtin Ehli Kitap toplumlarinda caglar boyunca
gelistirilen bagiml kisilerin teolojisi ve miisliiman toplumlarda 6nerilen
iktidar sekilleri arasinda aktif bir dayanismayi ilan etmek gereklidir.
Insanin kendisinin {irettigi tutsakliklarin disindaki insani sahsiyetin
ortaya ctkmasinin miicadelesi kaginilmaz olarak siyasi ve entelektiieldir.

35 Bu kavram i¢in bkz. P. Ricoeur, Philosophie de la volonté, tome, II, “ La sembolique
du mal”, ed. Aubier-Montaigne, s. 145sv.
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