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CAGDAS DEGERLER KARSISINDA DINI/DINILESTIRiLMiS DEGERLERIN
KIRILMA NOKTALARI
Dog. Dr. Fazh ARABACI

Son derece girift ve zorlu bir o kadar da elestirileri tizerine toplamasi muhtemel, ama
defalarca giindeme getirilip tartisilmasi elzem olan bir konuyu ele aldigimin farkindayim. Ve
bu konunun sadece kendi uzmanlik alanim agisindan agikliga kavusturulmasinin miimkiin
olamayacagini, ancak disiplinler arast bir ¢alismayla verimli sonuglarin alinabilecegini
diisiiniiyorum.

Gilinlimiiz  diinyasinda yasayan Miislimanlar bir yandan yasanan hayatin
gercekliklerini, diger yandan mensup olduklari dinin ortaya koydugu deger ve normlari
dikkate alma zorunlulugunu hissederler. Siirdiiriilen hayat, kaynagini Bat1 Aydinlanmasindan
alan modernlesmenin sekillendirdigi toplumsal ve bugiinkii geldigimiz noktada kiiresel bir
alanda gergeklesirken, bu hayatin manevi agidan anlam evrenini olusturan (Vahyin ve sahih
hadislerin degil) dini yorumlarin, dinilestirilmis deger ve normlarin 6nemli bir kisminin tarih
dist kaldigr miisahede edilmektedir. Bu durum yasanan aktiiel hayati olumsuz yonde
etkilemekte, daha da onemlisi bugiinkii haliyle Islam’in ve mensuplarinin ¢agdaslasamadig
goriisiinii 6ne ¢ikarmaktadir.

Bir yanda Kur’an gergegi ve ona dayali olarak belirli bir tarihte olusturulan yorumlar,
deger ve normlar, diger yanda ¢agdas degerler olarak bize sunulanlar. Dikkat edilirse sorun
genel olarak 1ki yerde diigiimlenmektedir. Birincisi Kur’anin bazi ayetlerinde dile gelen
hitabinin(mesajinin demiyorum) ¢agdas kavram ve degerlerle uyusmazIigi yaninda Kur’an ve
Stinnete dayal1 olarak olusturulan deger ve normlarin belirli bir kisminin giiniimiiz sorunlarin
¢ozmede yetersiz kaldig1; ikinci nokta ¢agdas degerler olarak sunulanlarin kendi toplumsal
ihtiyaclarimiza binaen kendimiz tarafindan iretilip iiretilmedigi, dolayisiyla ne kadariyla
bizim oldugu konusunda diigiimlenmektedir.

Birinci noktada belirttigim hususlar bir miisliman ve Ilahiyatc1 olarak iizerinde
diisinmemi ve bir fikir beyan etme hakkini bana verirken, uzmanlik alanim itibariyle beni

asan meselelerdir. Bunlar daha ¢ok tefsirci, hadis¢i ve islam hukukc¢ularinin cesaretle s6z



sOyleme hakki olan alanlardir. Ancak bu alanlarda yapilmig ¢aligmalar bizim igin bir veri
kabul edilebilir.

Ikinci noktaya gelince tamamiyla sosyolojinin konular1 arasinda yer alan sosyal
degismeyi igermektedir.

Bu duruma gore tebligim din ve degisim temeli {izerine kurulmus olacak ve siireklilik
arzeden cagdaslagma siirecinde ¢agdas degerlerin olusumu, bu degerlerin neligi, bu degerler
karsisinda dinin konumu, takinilan tavir ve din adina olmas1 gerekenler giindeme gelecektir. .

Konuya girmeden oOnce bazi kavramsal agiklamalarda bulunmamiz yararl
gorinmektedir. Bu kavramlar ayni1 zamanda tebligin baslhigini igeren ¢ag ve ondan tiiretilen
cagdas kavrami, ¢cagdas degerler, dini/ dinilestirilmis deger ve dini norm kavramlaridir.

Cag kelimesi her seyden o6nce bir zaman dilimine gondermede bulunur. Ancak anlam
siirlart pek belli olmayan, miiphemlik, itibarilik ve izafilik iceren bu kavram, “Demir Cagi,
Tung Cagi, Teknoloji Cagi” gibi daha ¢ok baska bir seyle birlikte nitelendirilen, bir deger
ihtiva eden bir zaman dilimini gosterir: Ya da “ilk Cag, Orta Cag gibi” tarihsel siiregte
kiiltiirlin gelisim ¢izgisine gore yapilan bazi nitelemelerle anlam kazanir.

Cagdas sozciigiine gelince Tiirk diislince tarihinde bu sozciigiin yerine, birebir 6zdes
olmasa da asri ve muasir kelimeleri kullanilmistir. Muasir, “olan™ ifade ederken, asri
“olmas1 gereken”e isaret etmektedir. Muasir manasindaki cagdas kelimesi batililarin
contemporain(Fr.) ya da contemporary(lng.) diye ifade ettikleri kavramin anlamin
icermektedir. Bu anlam bir yoniiyle fiziki zaman1 paylagsmay1 diger bir yoniiyle bu zaman
icinde tistiin ya da baskin olan1 ifade etmektedir. Muasir medeniyet ya da ¢agdas medeniyet
dendiginde ikinci anlam kastedilmekte ve sanayi devriminden bu yana Bati medeniyetinin
miiteradifi olarak kullanilmaktadir. Bu durumda Ingiltere ile Nijerya aym fiziki zamam
paylagmakla c¢agdas olurken, i¢ ice bulunduklari konum ve seviye bakimindan hemzaman
olmalarina ragmen cagdas olamayacaklardir. Ciinkii c¢agdas olma hemzaman olmanin
otesinde deger yiiklii bir anlam kazanmaktadir. Boyle bir yaklasimi dikkate aldigimizda
cagdaslik hemzaman olmakla birlikte c¢agdaslasmay1 saglayan, ya da ¢agdaslagsmak icin
ongoriilen belirli degerlere sahip olmayr dayatmaktadir. Ancak bu anlamdaki ¢agdaslagma
biitiin zamanlar, mekanlar ve toplumlar i¢in gegerli evrensel bir sey midir? Cagdaslasma
deger yiiklii bir anlami igeriyorsa bu degerler hangi degerlerdir? Cagdas degerin Slgiisii ve

kriterleri nelerdir, neler olmalidir? gibi sorular giindeme gelmektedir.



Cagdaglasma toplumlarin degisimlerini iceren ve devamlilik arzeden bir siirectir. Bu
nedenle Cagdaslagsma yaygin olarak kullanildig1 lizere sadece geri kalmis olarak nitelendirilen
belirli toplumlarin degil, cagdas oldugunu ifade eden toplumlarin da sorunu olmaktadir. Ne
var ki c¢agdaslasmay1 gerektiren sartlar, toplumlarin kars1 karsiya oldugu sorunlarin
farkliligindan ve bu sorunlara her toplumun farkli zaviyelerden yaklagsmalarindan dolay1 ya da
ayn1 toplumun farkli tabakalarinda veya farkli zaman dilimlerinde farkli algilanmasindan
dolay1r degisik cagdaslasma tiirleri belirmektedir. Bu baglamda genel olarak ifade etmek
gerekirse ¢agdaslasma, Bati toplumlarinda aydinlanmayla birlikte kendi geleneksel
yapilarindan modernlige gecisi ve modernlik halini nitelerken, Bati-dis1 toplumlarda 6rnegin
Tirkiye’de Bati etkisiyle olusan modernlesmeye iliskin gelismeleri, degisimleri igermekte,
Batililasma olarak yorumlanan bu degisimlere gosterilen olumlu ya da olumsuz tepkiler
cagdaslasmanin yoniinii, niteligini belirlemektedir.

Cagdaglasma sorunu bizde kendi geleneginden hareketle ¢oziime kavusmayip,
disaridan ithal bilgi, teknoloji ve bunlara bagl degerlerle asilmaya kalkisildigindan, tepkisel,
benimseyici ya da sentezci yaklasimlarin yorumlama bigimlerine gére cagdaslasmaya bir
anlam giydirilmis ve bu baglamda kavram kargasasina yol acilmistir. Siiphesiz
cagdaslasmaya yiiklenen anlamlara gore diisiinsel alanda ve toplumda degisik ¢agdaslasma
tipleri olusmustur. Bununla birlikte son tercih batililagma anlaminda bir ¢agdaslasmay1
icerdiginden Tirkiye’de cagdaslasma siireci igersinde gergeklesen “degisim”, bizdeki
olanin doniisiime ugrayarak yenilenmesi seklinde degil, bizdeki olanin yerine bagkasinin ithal
edilmesiyle olmustur. Bu nedenle Tiirkiye’de yenilenmeden beklenen seyler degil, ithal
edilenin kendisinde ickin olanlar belirmis, bu da mevcut degerlerle catisma ortamini
dogurmustur.

Cagdaslasma biitiin toplumlarin gelisme siireclerine bagl olarak bir degisim sorunu
ise ve bunun Tiirkiye’de Batililagma olarak algilanmas1 toplumsal gergekliklerimiz ve dini
degerlerimiz aleyhine baska degerler alaninda yok olmay1 igeriyorsa, bu mahzuru var diye
cagdaslasmaya karsi direnmek te tarih alanindan yok olmayi barindirmaktadir. Oyleyse
cagdaslagsmay1 sadece bir kitanin sosyo-kiiltiirel dinamiklerine ve gergekliklerine hasrederek
reddetmeyi ve buna bagli olarak kendi kabuguna g¢ekilmeyi tercih etme yerine,
toplumumuzun kendi sosyal ve kiiltiirel dinamiklerine gore gerceklestirilmesi yoniinde azami

entelektiiel gayretlerin gosterilmesi gerekmektedir.



Diin modernlesme, batililagsma seklinde bugiin de postmodernizm, kiiresellesme adlari
altinda sosyal, kiiltiirel, ekonomik, dini hayatimiza iliskin degerleri kendi mihveri etrafinda
sekillendirmeye ¢alisan ¢agdaslasma bize Cemil Merig’in ifadesiyle hep “kaypak”l yoniinii
gostermektedir. Uziilerek belirtmeliyiz ki ¢agdaslasmanin bugiinkii sunumu olan, iilkemiz ve
toplumumuzun gelecegi agisindan endise verici hususlar1 igeren kiiresellesme ve onun
retorigi olarak disa vuran postmodern sOylemler, milli biitiinliigiimiizii parcalama pahasina,
kendilerine mesruiyet saglama pesinde olan dini ve etnik gruplarin amentiisii haline gelmistir.
Konuyu baska bir alana kaydirmaksizin, bugiin cagdaslasma adina Oniimiize konulan
kiiresellesmenin bir deger boyutunun oldugunu, bu siirece ister istemez dahil olan iilke ve
toplumlarin mevcut degerlerinin yerine kiiresellestirici giiglerin belirlemis oldugu degerlerin
teklif edildiginin farkinda olmamiz gerektigini belirtmek isterim.

Bu tiir dayatmalara maruz kalmakla birlikte diinya iilke ve toplumlarindan kopuk, ayri
bir sekilde yasamamiz da miimkiin degildir. Ciinkii ideolojik iceriklere sahip olmakla birlikte
cagdasligin 6nemli bir gostergesi olan bilim ve teknolojiden bagimsiz kalmak toplumlar i¢in
diisiiniilemez. Bilim ve teknolojik gelismeler, buluslar, ilerlemeler insanligin varligin1 devam
ettirebilmek i¢in olmazsa olmaz bir durum arzederler. Dolayisiyla bu anlamda c¢agdas
olmadan var olunamaz.

Cagdas degerler bilim ve teknolojinin sonuglarina gore degisen toplumsal hayatin
icinde iiretilen degerlerdir. Bunlar bagka kiiltiirlere ait taginan degerler degil, toplumun kendi
temel dinamiklerine gore iiretilen degerler olmasi gerekir. Bu temel dinamiklerden biri de
dindir. Cagdas degerlerle dini degerlerin karsilagsmasi bu noktada olur. Burada tebligimizin
basliginda yer alan ve Vahyi degerlere tekabiil eden dini degerlerle, dinilestirilmis degerler ve
normlar arasinda bir ayirim oldugunu 6zellikle belirtmek isterim. Ciinkii Vahyi, dini degerler
askin bir alana ait olurken, dinilestirilmis degerler ve normlar toplumsal alanda
iiretilmektedir. Dolayisiyla dinilestirilmis degerler ve normlarla, cagdas degerler beseri alanda
tiretilmis olmalar1 yoniiyle ayni diizeydedir. Ancak cagdashgin gostergesi olarak beliren
degerlerin ve mevcut dinilestirilmis degerler ve normlarin birbirlerinden farkli bir uygarlik
alanina ait olmalar1 problemli goriinmektedir. Aymi uygarlik alani i¢inde olusturulan cagdas
degerlerle dinilestirilmis degerler birbirlerini tamamlarken ya da en azindan aralarindaki fay
hatlar1 biiytik kirilma ve kopmalara yol agmazken, farkli uygarliklarin {iriinii olmalar1 degerler

catigsmasini dogurmaktadir.

1 Cemil Meri¢, Umrandan Uygarliga, ist., 1996, s. 25.



Insanin  yapip etmelerini belirleyen, arzu edileni, ideal olan1 gdsteren
standartlarZolarak niteleyebilecegimiz degerleri yiiksek(askin) degerler ve ara¢ degerler

olarak iki grupta toplamamiz miimkiindiir.3 Yiiksek degerler referansini agkin bir alandan
alirken, ara¢ degerler daha ¢ok askin alandan karsilanamayan degerlerin yerine toplum ya da
onun adina belirli kisi yahut gruplar tarafindan tiretilen degerlere tekabiil etmektedir. Boyle
olmakla birlikte ara¢ degerlerin askinliktan bagimsiz olmadigin1i onunla bir iligkisinin

oldugunu belirtmek gerekir. Ara¢ degerler fert ve toplum c¢ikarini, yararini ilgilendiren

degerler olurken? yiiksek(askin) degerler tek basina bir ferdin ya da toplum yahut toplumdan

bir kimsenin yararina olmayan, ortaya olan ve toplumda ¢ogunluk tarafindan saygi ve ilgi

goren degerlerdir.5 Bu tanimlama ve tasvirler ¢ergevesinde Vahyi degerleri askin degerler,
biitiin insanligin iizerinde ittifak ettigi ya da bir toplumun kendi dinamiklerine gore tirettigi
cagdas degerleri ve dinilestirilmis degerleri ara¢ degerler olarak nitelememiz miimkiindiir.
Ciinkl ¢agdas degerler ve dinilestirilmis degerlerin her biri kendi tarihsel ortamlarinda fert
ve toplum c¢ikarini, kamusal alanin yararini ilgilendiren degerler olarak tezahiir etmis olurlar.
Ne var ki bunlarin her birinin biitiin zamanlar, mekanlar ve toplumlar i¢in gegerli degerler
oldugunu savunmak problem dogurmakta yukarida belirttigimiz tizere kirilmalari, catisma ve
celismeleri meydana getirmektedir.

Normlara gelince, referans olarak askin ve aragsal degerlere dayanan, gerceklestigi
alan yoniinden beseri, sosyo-kiiltiirel olan normlar, belirli sartlar i¢inde toplum {iyelerinin
neleri yapip yapamayacaklarini gdsteren kurallardir. Oyleyse degerlerin belirli bir zaman ve

mekanda diglagsmasi, sekillenmesi normlar(kurallar)la olmaktadir. Baska bir ifadeyle normlar

degerlerin sosyal hayatta somutlagmis bi(;imleri6 olarak tezahiir etmektedirler.

Bu baglamda dini normlarin olugsmasi1 Vahyi degerlerin yorumlanmasiyla, Vahyi
degerlerde aranan hususlara cevap bulunmadiginda, Hz. Peygamberin siinnetine miiracaat
edilerek, bunda da bulunmazsa toplumun Orfii, maslahati, vb. durumlar referans kabul
edilerek saglanmistir. Oyleyse dini normlarm da genel geger, evrensel bir yoniiniin olmadig

aciga ¢ikmakta, tarihsel bir igerigi barindirdigr anlasilmaktadir.

2 Sulthi Dénmezer, Sosyoloji, Beta yay., 10. bas, Ist., 1990, 5.254.

3 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitapevi,5. Basy, Ist., 1992, 5.198.

4 Age., s.198

5 Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger, Kiirsii yay., Ank., tsz., s. 303.

6 Mustafa Aydin Ik Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, Pmar yay., Ist., 1991, s. 179.



Bu kavramsal ve genel agiklamalardan sonra Islam ve toplum gercegine iliskin
konumuzla ilgili baz1 hususlari sizlerle paylagmak istiyorum.

Merhum Erol Giingdr der ki, "Islam esas itibariyle bir degerler sistemidir; her deger
sistemi tarihi sartlara belli bir intibak gdsterir. Islam vaktiyle belli bir kiiltiir birikimi, belli bir
cografya ve tarih icinde dogmus, o sartlar cercevesinde belli bir uygulama imkanina

kavusmustu. O deger sisteminin baska bir zaman ve mekanda uygulanmasi elbette farkli

olacaktir ve bu fark sistemin ilkelerinde degil, maddi goriiniisiinde olacaktir./ Glingor bu
sozleriyle islamda din degisim gercegine isaret etmektedir.

Islam’in ilk dénemlerinde Kur’anm hitabi, inmis oldugu o ¢agin toplumunun
kavramlarmi kullantyor, dolayisiyla Kur’anin lafziyla delalet ettigi hususlarin ayniyla
uygulanmasinda bir sorun ortaya g¢ikmiyordu. Hz. Omer devrinden itibaren fetihlerle
genisleyen cografi, kiiltlirel ¢evrelerin yeni sartlarina uyum konusunda da ictihat kapisinin

kapatildigt M.IX. yy. ‘a kadar bugiinkii anlamda 6nemli bir problem yasandigi sézkonusu

degildir.8 Degisen zaman ve mekanlarin sartlarinin  ortaya c¢ikardigi ihtiyaglarin
karsilanmasinda, davranis tarzlarini belirleyen normlarin olusturulmasinda énemli bir gorevi
olan ictihat kapisinin kapali tutulmasi, dini, Vahyi degerlerin yeniden yorumlanarak ¢agin
getirdigi birikmis problemlere ¢6ziim getirmeyi saglamadigi gibi, inananlart 700-800 yil
oncesi olusturulan deger ve normlara mahkum etmis ya da tamamiyla bunlarin disinda
davranis modlara sevk etmistir. Kanaatimizce bu diisiinceyle dini korumak adina ictihat
kapisin1 kapali tutarak islenen giinah ve yapilan hatalar, bu kapiy1 agarak cehd edeceklerin
yapacaklar1 hatalardan kat kat daha fazla goriinmektedir. Cilinkii bu tutum ve davraniglarla
Islam diinyas: diisiinsel alanda tikanikliga maruz kalmis, kendi modernitesini, cagdas
degerlerini iiretememistir. Arkoun’un ifadesiyle “Ulema Islam diisiincesinde diisiiniilemezin
ve diisiiniilmeyenin alanim genisletirken Avrupalilar Descartes, Spinoza, Leibniz, Hobbs,
Loke, Rousseau, Voltair ve digerleriyle diisiinceye yeni ufuklar agmislardir”.

Kendi ¢agdas degerlerini olusturamayip Bati modernitesinin degerlerine teslimiyete
maruz kalan miisliimanlar, karsilastiklar1 cagdaslasma sorunu karsisinda ya kendilerine

dayatilan1 alacaklar, ya bugiine tasinmasi binbir sorunu barindiran tarihsel degerlerle bas basa

7 Erol GUNGOR, "islam’m Bugiinkii Meseleleri", Otiiken yay., Ist., 1981, s. 84.

8 Hz. Omer Irak topraklari fethedildiginde Hz. Peygamberin uygulamasi olan fethedilen topraklarin gaziler
arasinda dagitimin1 yapmamuis, sosyal adaletin, esitligin saglanmasi ve sermayenin belirli ellerde toplanmasini
engellemek igin bunu yapmistir. Tedvin doneminde olusturulan fikhi hiikiimlerde Kur’an, Siinnetten sonra
maslahat, 6rf, mesalih-i miirsele gibi hususlarin dikkate alindig1 bilinmektedir.



kalacaklar ya da donemin tefsir, hadis, hukuk metodolojilerini olusturacak dahileri
yetistirecek ya da bekleyeceklerdi. Bazi istisnalar ve bu yolda ortaya konulan yetersiz ¢abalar
bir yana bu sonuncusu olmadi. Basarilamadi. Miisliimanlarin bir boliimii dayatilan ¢agdas
degerleri, bir boliimii geleneksel olanlari, bir boliimii ise postmodern tarzi i¢gin bazen hem
onu hem bunu, bazen ne onu ne bunu tercih ederek kaygan bir zemin iizerine kurgulanan
toplumsal hayat1 benimsediler. Sonug, catisan degerler alaninda belirsizlesen hayat formlari.
Allah’in géndermis oldugu mesaj1 sadece lafzi diizlemde yorumlayarak, ya da tarihin
belirli bir doneminde kiiltlirel evrene ve yerel sartlara gore olusturulan yorumun giinlimiizde
de gecerliligini savunarak oturup beklemek, bugiinii tarihe hapsetmek demektir. Dogal olarak
nazil oldugu donemin kiiltir ve kavramlarma vurgu yapan Kur’an, lafzi olarak
yorumlandiginda bugiline hitap etmiyorsa, o hitabin mesajin1 glinlimiize uyarlamak
miislimanlarin gorevidir. Zaten Kur’an o giinden bugiiniin gelismelerine atifta bulunsayd,
V1. yy.insani i¢in bu anlamsiz ve inanilmasi gii¢ olurdu. Gok yiiziine atifta bulunan Kur’an,
atmosfer tabakalarini, havanin iginde bulunan elementleri, suya atifta bulundugunda onun
bilesimini sdyleseydi o giiniin miisliimani i¢in bunlar bir anlam teskil etmezdi.Ve belki de bu

sacma bir sey derlerdi. Konuyu bir ayetle netlestirmek gerekirse Allah Enfal sfresinde

"Onlara (diigmanlara) kars1 kuvvet ve atlar hazirlanmasmi"9 ogiitlemektedir. Diinyanin
stiper gili¢lerinin uzaydan her tarafi kontrol ettigi, gidiimlii fiizelerle gii¢ gosterisi yaptig bir
donemde eger bu ayeti lafzi diizeyde yorumlayacaksak, muhtemel savaslar1 kazanmamiz igin

her yerde at beslemeliyiz. Burada gecen "kuvvet" ifadesinin zamana, mekana ve imkéanlara

gore degisecegi acik ve nettir. Bu kuvvet Hz. peygamber doneminde "iyi ok atma "10 ve
kili¢ sallamak olurken giliniimiizde her tiirlii bilgi ve yliksek teknoloji ile donanmis insan ve
savas araglar1 olacaktir. Siiphesiz o donemde bugiiniin teknolojik bilgisiyle iiretilen ugak,
fiize, patriot fiizeleri, tank vb. bilinmediginden, bdyle bir seyden bahsedilmesi zaten Kur'an't
anlagilmaz kilardi. Bunun i¢in zamana, mekana ve imkanlara gore degisen kuvvet ve o
donemde gecerli savas aract olarak bilinen ve kullanilan "At"tan bahsedilmistir.
Fazlurrahman'in ifadesiyle belirtmek gerekirse, "toplumsal degismeyi géormezden gelip hala

Kur'an'm kurallarini1 lafzi manasi ile uygulamakta 1srar etmek Kur'an'in toplumsal ve ahlaki

gayelerini, hedeflerini kasten yok etmek demektir."11

9 Enfal Stresi, 8/60
10 Miislim, imare, 167; Siinen-i Ebu Davud, M. Gazete yay., C. III, s. 430, H.no: 2514
11 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, Ankara Okulu yay., Ank., 1996, s. 83-84.



Kur'anin tarihin belirli doneminin kiiltiir ve diliyle inzal olmasi, yorumlanmasi onun
sosyal baglamla iligkisini ortaya koyar. Sosyal baglami "bir sosyal olgu ya da iliskiyi ortaya
cikaran, cevreleyen veya bi¢imlendiren deger ve kosullar"12 seklinde dikkate aldigimizda,
tarih boyunca ve giiniimiizde Vahy gergegine bagli olarak sekillenen din olgusunun kendisini
cevreleyen deger ve kosullardan bagimsiz olmadigin1i miisahede etmekteyiz. Bu dogal ve
epistemolojik zorunluluga bagh olarak, islam'm temel dayanagi ve bir degerler sistemi olan
Vahy degismedigi halde, onun sosyal ihtiyag¢ ve sartlara gore yorumlanip uygulandigini ve bu
baglamda bir takim normlarin ve dini sosyal miiesseselerin olugtugunu goriiriiz.

Ancak bu dini normlarin biitiin zamanlarda gecerli oldugunu ve hayatin her yoniinii
kapsadigini diisiinmek cagin ulasilan imkanlart karsisinda giiliing duruma diismektedir. Bu
baglamda Abdulkerim Surus'un Maksimum ve Minimum din makalesinde vermis oldugu
Molla 6rnegi aydinlatict goriinmektedir. Iran’dan bir Hac kafilesinin basinda rehber olarak
Hacca giden bir molla vardir. Suud’da Hac mevsiminde ortaya ¢ikan bulasict hastalik sonucu
yetkililer tuvalete ¢iktiktan sonra mutlaka ellerin sabunla yikanmasini Onerirler. Ne var Ki
bunu dinleyen molla itiraz eder ve der ki: Bizim fikih kitaplarimizda tuvaletten sonra eller {i¢
defa yikanirsa temizlenmis oldugu yazilidir. Dolayisiyla dinen buna gerek yoktur der. Simdi
bu ifadeyi tahlil edelim. Mollanin bahsettigi fikih kitaplarinin yazildigi donem gercekten de
bugilinkii imkanlarin, incelemelerin olmadigi bir donemdir. Kendi sartlar1 icersinde
degerlendirildiginde o donemdeki Miisliimanlarin suya, temizlige riayeti medeniyetin bir
gostergesi olarak nitelenebilir. Fakat gilinlimiizde sabunsuz, deterjansiz yikanan ellerin
mikroskopla incelendiginde bir takim mikroplar1 barindirdigr miisahede edilirken hala tarihte
verilmis bir hiikiim iizerinde 1srarc1 olmak din adina dini kii¢lik diisiirmenin yaninda yine din
adina insani tarihte kalmis bir bilginin magarasina kapayarak sagliksiz bir ortama itmek olur.
Oysa din bes seyin korunmasimi Oncelemistir. Bunlardan en basta geleni sagliktir. Bu
baglamda o6rnekleri g¢ogaltabiliriz. Ornegin suyun temiz oldugunu anlamaya dair fikih
kitaplarindaki kistaslar nedir dendiginde ii¢ husus 6ne ¢ikmaktadir. Suyun rengi, kokusu ve
tad1 degismedik¢e su temiz sayilir. Gergekten bu {i¢ sart1 tasiyan suyu bugiin temiz kabul
edebilir miyiz? Belki temizlik acisindan bu sartlar hala gecerlidir. Ama i¢ilmesi agisindan
ayn1 seyi soyleyebilirmiyiz? Cevabini gbzlem ve deneyimlerinize dayali olarak sizlere havale

ediyorum.

12 ).DEMIR, M. ACAR, " Sosyal Bilimler Sozliigii", Agag yay., 2.Baski, Istanbul ,1993, s.328.
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Tarihin belirli bir doneminde Vahye dayali olarak olusturulan her hangi bir dini
yorum, bu yoruma dayali olarak olusturulan normlar kendi tarihsel baglami icersinde
gegerli ve anlamli olsa bile, onu kutsala biiriindiirerek dokunulmaziik zirhi icersinde evrensel
olarak takdim etmek tarihsel olanla agkin olani ozdeslestirmeye gotiiriir. Bdyle bir
Ozdeslestirme tarihsel, beserl, gorece olan ve kendi doneminin kiiltiirel 6geleriyle yiiklii
bulunan yorumu mutlaklastirmak olur ki bu, her zaman yeniden yorumlanarak anlamli kilinip,
insan-tabiat ve yaraticis1 arasindaki yabancilasmayi ortadan kaldirmayi amaglayan Vahyi
belirli bir donemin yorumuna hapsetmek olacaktir.

Siyasal alandaki degerler Kur'an'a degil tarihsel alanda miislimanlarin yorum ve
uygulamalarina dayali olarak iiretilmistir. Her ne kadar Hilafet'i Kur'ana dayandiranlar olsa da
Kur'an bir siyasi kurum olarak Hilafetten bahsetmez. Hz. Peygamberinde 6nerdigi bir siyasi
model yoktur. Hilafet, Islam &ncesi Arabistan'inda kabile reisi secimlerine dayali tecriibenin
Hz. Peygamberin vefatindan sonra islami bir forma biiriindiirilmiis seklidir. Ne var ki Hz.
Peygamber'in vefatiyla ortaya konan bu "Islami Tarihsel (Siyasi) Eylem Modeli", Araplarin
soya dayali eski sistemlerini canlandirmaya yonelik bir ¢ok direnis karsisinda, kendisini kabul

ettirmekle beraber, Medine'nin son ii¢ halifesinin katli ardindan Emeviler'in soya dayali
saltanat sistemine donistiiriilmiistiir. Emeviler geleneksel (kabilevi) ittifaklara dayanarak*

zorla kabul ettirilen dinsel bir ortodoksluk"13 ve kendilerinin olusturduklari bir din-siyaset
anlayisiyla  iktidarlarini saglamlastirmislar, daha sonraki donemlerde de Cumhuriyete
gelinceye kadar bu yonetim sekli farkli uygulamalarla devam etmistir. Tamamiyla
miislimanlarin yonetim tecriibelerini yansitan ve dinilestirilmis olan geleneksel, klasik
donem siyasi degerleri, deg§ismezlik zirhina biiriindiirerek giliniimiize tasimak devamli olarak
yeniden yorumlamalarla degisen ve doniisen gilinlimiiz siyasi degerleriyle catismakta,

kirilmalar1 barindirmaktadir.

Din adina degisimi kabullenmeme modernizmin kurulus ideolojisini olusturan pozitivizmle
ayni paralele diismek demektir. Ciinkii pozitivizme gore nesnel gergeklik bir ayna gibi kabul
edilen insan zihnine yansir ve diisiinceleri, anlam evrenlerini etkiler. Yapilan dini yorumlar ve
olusturulan degerlerin, degismezligi ve nesnel oldugu iddia edilirse bu mutlak¢i, dogmatik

bir anlayisi besler. Oysa her dini yorumun ortaya koydugu degerler ve normlar hayatin

* Emeviler ellerinde bulunan iktidart koruyup gii¢lendirebilmek i¢in sadece kendi soylarma degil Kays, Kelb ve Yemenli
Ezd gibi kabilelerle de isbirligi yapmuslardir.

13 Muhammed ARKOUN, "Kur"an Okumalart", s. 285.

11



gercekliklerini Vahy ¢ercevesinde yeniden anlamlandirma demektir. Bu durum ilkesel olarak
dinle degisme arasinda bir ¢eliskinin olmadigin1 gosterir. Ancak dinin anlamlandirilmasi

degismez belirli bir paradigmayla saglanirsa bu gelisme ve degismenin Oniinii tikayabilir
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TURKIYE'DE MEVCUT DINI DUSUNCENIN EPISTEMOLOJIK VE
SOSYOLOJIK TEMELLERI UZERINE BiR COZUMLEME DENEMESI

Bu yazinin ¢ikis noktasini i¢inde yasadigimiz toplumumuzun karsilasmis oldugu
problemlerin ¢dziimiinde dine ve dini anlama ve yorumlamaya dayali olarak ortaya c¢ikan
giicliiklerle, geleneksel olarak tarihte edinilen dini diisiinceye dayali bilgilerin aktarilmasiyla
ulagilan ¢6ziimsiizligiin sonucu siginmak zorunda kaldigimiz paradigmalar ¢ercevesinde
olusturulan dini bilgi ve diislincenin, sosyal ger¢ekliklerimizle uyusmazlig: teskil etmektedir.
Diger bir ifadeyle geleneksel olarak olusturdugumuz ya da buna karsilik kabullendigimiz
diisiincenin var olduktan sonra hep dogru ve gegerli oldugu inancinin olumsuzluklariyla karsi

karsiya bulunmamizin farkinda olma gerekliligini vurgulama gayretidir.

Kabullendigimiz bilgi ve diislincenin her zaman dogru ve gecerli oldugu yanilgisi,
bize bilgi ve diisincenin olustugu tarihi, sosyo-kiiltiirel cevreden kopuk olarak kendi basina
bir varlik seklinde kesinlik ve degismezlik 6zelligi ile algilandigin1 ya da bdyle anlagilmak
istendigi saplantisin1  gostermektedir. Oyle ki, bugiin Bati'da terkedilmeye yiiz tutan
Pozitivizmin sosyal bilimlerde bilimsellik adi altinda dogmalastirilmasi ile gelenegin belirli
bir donemine ait dini bilgi ve diisiincenin biitiiniiyle giiniimiizde gegerliligini savunmak
arasinda hi¢ bir fark goriinmemektedir. Bu noktadan hareketle ¢alismamiz Tiirkiye'de
Cumhuriyet déoneminde var olan dini bilgi ve diisiincenin temellerinin nereye dayandigi ve
boyutlarinin nerelere uzandigi konusuyla beraber séz konusu dini bilgi ve diisiincenin
sosyolojik yansimalarini icermektedir. Amacimiz sosyal hayatin arka planinda 6nemli bir
yeri olan dini diisiincenin sorgulanmasiin gerekliligi ve bu diisiincenin tartisilarak yeni

acilimlarin getirilmesine katkida bulunmaktir.

Ancak konuya girmeden Once simirlarint belirlemek ve bazi kavramlarla ilgili
aciklama yapmak yerinde olacaktir. Once Tiirkiye'de mevcut dini diisiince ifadesinin,
Islam'n disindaki diger dini diisiinceleri de ¢agristiracagi ihtimalini gdz ©Oniinde
bulundurarak, ele alacagimiz konunun sadece Islam'a ait oldugunu hatirlatalim. Bununla

beraber giiniimiiz Tiirkiye'sinde ister geleneksel isterse modern olsun dini bilgi ve dini
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diistincenin su anki durumunun -tipki bizim yapmaya c¢alistigimiz gibi- dini bilgi ve diisiince
geleneginin taninmasi ve sorgulanmaya baslanmasi seklinde tezahiir ettigini zikretmemiz,
konumuzu ele alirken ister istemez Cumhuriyet doneminden 6nceki donemlere de

uzanacagimizin gerekliligini ortaya koymaktadir.

Tiirkiye'de mevcut dini diislincenin epistemolojik ve sosyolojik temelleri derken, bir
yandan Kur'an ve silinnete dayali entelektiiel bir faaliyetin sonucu olarak; varlik, bilgi, insan
hayatinin anlami, varolusun temel sorunlari, davraniglarimizin ahlaki ve hukuki degeri ile
giiniimiizde insan oglunun karsilastigi sorunlar iizerinde diislinen, diisiindiigiinii sdyleyen
"Bilgi Cemaati"nin ¢esitli bilimsel, edebi, sanat eserlerine yansiyan yoniinii ve bu eserlerin
miislimanlarin zihinlerinde olusturdugu diisiinceyle davranislar1 iizerindeki etkiyi, diger
yandan halk kiiltiiriine dayali dini bilginin davranislara yansimasini kastediyoruz. O halde
burada ele alacagimiz konular: 1- Entelektiiel anlamda dini bilginin dayandig: temeller 2-
Halkin kiiltiirel olarak atalardan kalma ve giiniimiizde kulaktan duyma bilgilerinin temelleri

3- Bu iki bilgi tiiriiniin olusturdugu sosyolojik goriingiiler olacaktir.

"Bilginin dogasi, kaynagi, sinirlari, dogrulugu, giivenilirligi, gecerliligi ile elde edilme
ve aktarilma bicimlerini inceleme, arastirma ve sorgulamay1 konu edinen"14 epistemoloji ya
da bilgi teorisi bir diinya goriisiiniin 6zlidiir. Epistemoloji bilgiyi tanimlamayi, onun temel

farkliliklarin1 gostermeyi, kaynaklarini ve sinirlarini belirtmeyi amaglar.

Bilindigi gibi din ile o dine ait diisiinceler farkli seylerdir. Dini diislince, Allahin
gonderdigi sabit, smirlart belli, ilahi ve mutlak bir Din(Vahy)'in su ya da bu sekilde
yorumlanarak, insan etkinligine ait tarihsel, sosyolojik durumlara  gondermelerde
bulundugundan, bunun hi¢ bir zaman mutlak din oldugu iddia edilemez. Mutlak olan "Din"
Vahy anlaminda miinzel bir din olarak tezahiir ederken, bunun belirli normlar ve formlar
altinda diislince ve davraniglarda tezahiirii "tedeyyiindiir". Diger bir ifadeyle "Din ve dine ait

inang, ibadet ve davranislar ferdi 6zelliklerin 6tesinde toplumu ilgilendiren ve bir ¢ok sosyal
sartlardan ileri gelen etkilesimlerle"15 yeni bir sekle girme Ozelligi tasidiklarindan,
"tedeyyiin"ii  askin degerlerin belirli sartlar altinda yasayan insanlarin diisiince ve

hayatlarinda  sosyal norm ve formlara girmis hali olarak tanimlamamiz miimkiin

14 0. DEMIR, M. ACAR, "Sosyal Bilimler Sozliigii", Agag yay. 2. baski, Ist. 1993, s. 120.
15 Inver GUNAY, "Din Sosyolojisi Dersleri" E.U. Yay. Kayseri. 1993, 5.240.
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goriinmektedir. Bu baglamda dini fikirler ve kavramlar diinyasinin sosyolojik durumlar ve

onun degisiklikleriyle esasl bir sekilde belirginlestigini16 sOyleyebiliriz.

Iste bizim burada ortaya koymak istedigimiz sey Tiirkiye'de bugiin mevcut bulunan
Islam diisiincesinin, dinin tedeyyiine doniismiis halinin, hangi temellere dayandig konusunda
bir sorgulama yapma c¢abasi olacaktir. Kanaatimizce bdyle bir ¢abanin gerekliligi her gecen
giin daha da zaruri goriinmektedir. Ciinkii tarih boyunca su ya da bu donemlerde, ya da
belirli mekanlarda dinin tedeyyiine donligmiis hali "mutlak din" gibi goriilmekte ya da
gosterilmekte ve buna bagll olarak, dinilestirilen(Islamilestirilen)le miinzel anlamdaki
Din(islam)arasinda sorunlar belirmekte, bu sorunlu halin davraniglara yansimas: ferdi ve
toplumsal hayatimiza etki ettigi gibi dini ve dinle olan bir c¢ok seyi tartisilir hale
getirmektedir.

Tiirkiye'de 78 yil 6nce kurulan ve onceki degisimler(Tanzimat, I. II. Mesrutiyet)den
cok farkli bir degisimi amaglayan Cumhuriyet yeni bir sigrama yapmanin imkanini saglayan
bir yapiyt igcermesine ragmen, zihinsel ve Kkiiltiirel kodlarimizi belirleyen yapilarin
sorgulanmamasi ve bu alanda entelektiiel bir hareketin yeterli derecede yapilamamasindan
dolayi, tarihi yanligliklarin temelsiz ve ufuksuz alanlarinda dini diisiincenin egilimi ve temel

yapist istikrarsizligini korumaktadir.

Bilindigi gibi 18. yy.'a gelindiginde Osmanlinin ugradig1 askeri yenilgilerle ortaya
cikan zaafiyetin telafisi i¢in yeniliklere girisilmisti. Ancak problemin daha derinlerde oldugu,
zaafiyetin sadece askeri degil, ekonomik, siyasi ve kiiltiirel alanlarda da ciddi bir sekilde
yasandig1 bir gercek olarak goriilmeye baslanmisti. Ne var ki toplumun oldukca yerlesik ve
muhkem bir yapiya sahip olarak orgiitlendirilmesi ve geleneksel olarak devam eden bu
yapinin giliciinii ¢agindan degil de tarihten almasi, yeni entellektiiel hareketin ve dinamik
¢oziimler bulmanin en biiyiik engeliydi. Bu duruma bagli olarak Tanzimatin ilanindan sonra
iilkenin maruz kaldig1 c¢okiintii ve bozulan dengelerini telafi etmek i¢in Osmanhda iki tiirli
diistince hareketi miisahede edilmektedir. Bunlardan birincisi; hayati, tarihsel olarak
kurgulanmig geleneksel islama gore diizenlemeyi Onererek, iilkenin Bati devletlerinden ithal
edilen degil de kendi diinyasi i¢inden c¢ikarilacak prensiplerle  kurtulacagini iddia eden

diisiince sistemi, ikincisi ise; ¢aga gore Islami yeniden yorumlama ya da mevcut bilgilerle

16 Gustav MENSCHING, "Dini Sosyoloji"(Cev. M. AYDIN), Tekin Kitapevi, Konya, 1994, s. 61.
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Islam1 bagdastirma arayisi iginde olup*, Aydinlanma devlet felsefesinden esinlenmekle
birlikte memleketin manevi hayatinda meydana gelebilecek degisiklikler karsisinda son

derece direnen ve imparatorlugu eskiden beri ayakta tutan baglarin, diisiinsel ve kiiltiirel

kodlarm yeniden canlandirilmasini ve yasatilmasini isteyen diisiince bi¢imidir.17

Bu donemde iilkenin icine distiigii bunalimlardan kurtulabilmesi i¢in yapilan
tartismalar, geri kalmishigin sebeplerini daha ¢ok dinden uzaklasmaya baglayan, birinci
diisiince grubuna dahil edebilecegimiz ulemanin geleneksel ve muhafazakar bir tavir
takinmasina, Ote yandan ihtiyaglarin ortaya ¢ikardigi zaruretleri bizzat gorerek yasamakla
birlikte geleneksel siyasi ve sosyal yapinin bozulmasini istemeyen Bab-1 Ali mensuplar ile
ulemanin tutucu tavrini dnemsemeyen, modernlesmeden yana tavrint koyan ikinci diislince
grubuna mensup "Yeni Osmanlilar" gibi aydinlar grubunun olusmasina yol agmigsti.

Dolayisiyla Islam diisiincesinin temelindeki ilk olusumlarin niivelerini  gelenekgiler Ve

modernistler18 olusturuyordu.

Hemen ifade etmek gerekirse bu iki diisiince biciminden birincisi o donemde kendi
icinden bakildiginda teorik acgidan tutarli gériinmekle beraber ne kendi icinden bodyle bir
diisiinceyi cikarabilmis ne de disaridan gelen diisiince bigimine geleneksel dokuyu koruma
adma olumlu bakmigtir. Ancak bdyle bir tavir onu oniine durulamayan diisiince akimlarinin
etkisinden kurtaramadig: gibi tepkisel olarak asir1 bir tutuculuga itmistir. Ikincisine gelince
genelde hem teorik hemde pratik agidan tutarli olmakla birlikte gerek Aydinlanma

diisiincesine gerekse gelenege bagvurmada ve ulastigi sonuglar bakimindan problemleri olan

telifci bir diisiince seklidir.19

* Bu dénemde bir aydin hareketi olarak Yeni Osmanlilarin ¢calismalarina baktigimizda Islam'dan ya da Seriattan
kastedilenin tarihsel alanda tedeyyiin etmis din oldugu anlasilmaktadir. Bkz. Fazli Arabaci, "Osmanli
Modernlesmesinde Yeni Osmanlilarin Dini ve Siyasi Gériisleri",Dini Arastirmalar Osmanli Ozel Sayisi, C:2,
say1 5, Eyliil-Aralik 1999, 5.51-89.

17 Kamiran BIRAND, "Aydmnlanma Devri Devlet Felsefesinin Tanzimatta Tesirleri", Kamiran BIRAND
Kiilliyat1, Ak¢ag yay., 1998, Ankara, s. 27.

18 Buyrada ifade edilen gelenekgiler ve modernistler ile 20. yy.'da R. Guénon, F. Schoun ve S.H.Nasr gibi
gelenekgilerle, Fazlurrahman gibi modernistlerin bu kavramlara yiikledikleri anlam ve takip ettikleri metod
bakimindan farkliliklar oldugunu hatirlamak gerekir.

19 Yeni Osmanlilarm telifci diisiincelerindeki miiphemlik ve geliskiler icin bkz. Arabaci,a.g. m.
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20. yy.'m baglarina gelindiginde Tirkiye'de gelenek¢i diye adlandirilan akim

Islamcilik?0 akimma donlismiis olacak ve bugiiniin Tiirkiyesinde dini diisiincenin sosyal,
kiiltiirel ve siyasi alanlarda sekillenmesine yon veren hareketin ana mihverini olusturacaktir.
Ozellikle Cumhuriyet dénemine agilan kapinin dini diisiince agisindan daralip genislemesini
sagladigi ve Cumhuriyet donemi dini disiincelerinin tohumlarinin ekildigi donem I
Mesrutiyet donemidir. Bu donemde belirli bir yap1 kazanan séz konusu akimin ileriye
stirdiigi gortisler, Cumbhuriyetin kurulusunda din-devlet iliskilerinin nasil olacagi ve dine
nasil bir yaklagim igersinde bulunulacaginin belirlenmesine paralel olarak dini diislincenin

hangi paradigmalara oturmasi gerektigi konusunda da 6nemli derecede rol oynamistir.

Temel c¢ikis noktast moderniteye karsi gelenegi muhafaza etme amacina dayali olan

bu hareketin kendisi "modernlesmenin bir {iriinii olarak tezahiir ederken, ayn1 zamanda

modernlestirici bir ideoloji21"ye biirtinerek kendi icersinde bir ¢eliskiyi barindirmaktadir.
Entellektiiel diizeyde diislince ve tartismalari barindiran bu donemin dini diislincelerinin

Cumbhuriyete yansiyan yonii, biraz da konjonktiir geregi, daha ¢ok siyasi manada olmustur.

Ancak "siyaset ve idare son iki asirdir miisliiman aydinlarin oncelikli alanlarimni
olusturmakla birlikte, Islamcilarin siyasi goriislerinden bir siyaset felsefesi ¢ikmamakta, bir
devlet anlayis1 ve biitiinliigli olan bir idari organizasyon da belirginlesmemektedir. Siyasi,

sosyal, kiiltiirel boyutlar1 olan, ge¢misi degerlendirip yorumlayan ve gelecekle ilgili lizerinde

kafa yorulmus beklentileri vurgulayan programlarindan bahsetmek te miimkiin degildir"zz.

Cumhuriyet 6ncesi boyle bir yapiya sahip olan dini diisiincenin belirleyicilerinin iki
temel Ozelligi goriinmektedir: Birincisi daima tepkici olmalari, ikincisi gerek teorik gerekse
pratik olarak Bati diisiince bi¢imlerinden belirli Olciilerde etkilenmeleridir. Gilinlimiizde,
moderniteyi yasarken zihnen gelenegi yasadiginm1 zannederek paradoks iginde olanlarin

benzer durumu burada da goriilmektedir.

20 fleri okumalar icin bkz. T. Zafer TUNAYA, "islamcihik Akim", Simav yay., 1991; Ismail
KARA,"Islamcilarin Siyasi Gériisleri", iz yay. Ist. 1994 ve aymi yazarm "Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi",
Risale yay., C.I, II, Istanbul, 1986, 1987; Miimtaz'er TURKONE, "Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu",
Iletisim yay., Ikinci baski, Istanbul, 1994.

21 Miimtaz'er TURKONE, "islam Diisiincesinde Totallik Tartismalarimn Modernite ile iliskisi", 1. islam
Diisiincesi Sempozyumu, Beyan yay. Ist. 1995, s.117.

22 KARA,"Islamcilarin Siyasi Goriisleri", s. 6.
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Cumhuriyet doneminde yasanan islamin sosyolojik yapisindan hareketle Mardin'in
merkez-gevre iliskisi iginde ele aldig1 ve daha ¢ok Volk fslam23 seklinde tanimladig1 ve Paul

DumontunZ4, bizim de benimsedigimiz29, Resmi ve Paralel Islam26 geklinde niteledigi
Islamin diisiince drgiisii siyahla beyazin birbirinden ayrildig1 gibi net ve berrak degildir. Bu
acidan sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki, 1950'lere kadar gelen devrede mevcut kisitlamalarin
etkisiyle olusan boslukta entelektiiel anlamda bir dini diisiinceden s6z etmek zor
goriinmektedir. Bu donemde mevcut boslugu doldurma bakimindan bir sans olarak goriinen,
ancak ¢ogu kez bir takim malumatlar1 aktarici oldugu i¢in de dini diislincenin yeniden

iiretilmesini engelleyeci ve niteligi yoOniinden onu zayif ya da donuk birakict olarak

degerlendirilen "tasra ulemasi ve tasra seyhleri"27nin geleneksel halk islam diislincesini

devam ettirdiklerinden soz edilebilir.

Bugiine gelince Resmi Islam kategorisine giren ve gercek manada dini diisiinceyi
iiretme konumunda bulunan dini yiliksek 6gretim kurumlarmin "kalitesi, programlari hatta
akademik yapilar1 belli bir 6l¢iide tartisma konusu olmaktan kurtulamamistir. Dogrusu bu
kurumlar eskinin din egitimi, 6gretimi ve bilim anlayisindan siyrilarak din meselelerini
istenilen ve beklenilen Olciilerde objektif, bilimsel olarak incelemeye yonelememislerdir.
Bunun i¢in Tiirkiye'de entelektiiel dini kiiltiir, diislinsel ve ahlaki boyutlar1 igersinde belirli bir

standartta, objektif bilimsel ve felsefi diizeyi bir tiirli yakalayamamis ve biiylik Olciide

normatif bir zihniyette tikanip kalmls‘ur.28 Bu nedenle Ilahiyat Fakiiltelerindeki Islam

egitimi, bir yoniiyle bdyle bir geleneksel Islam diisiincesinin izlerini tasidigindan dolayi, diger

23 Serif MARDIN, "Din ve ideoloji", Iletisim yay., 3. baski, Istanbul, 1986, s. 107 vd.

24 Paul DUMONT,"I'lslam en Turquie, facteur de renouveau?", Les Temps Modernes, 416me année, Juillet-
Aott 1984, n° 456-457, p. 352.
25 ARABACI, "L'organisation Religieuse dans la Turquie Républicaine: Islam officiel et paralléle,
Yaymlanmamis doktora tezi, INALCO, Paris, 1997.
26 Resmi ve Paralel Islam kavramlarimi ilk defa Sovyet Rusyada yasayan miislimanlarin Ateist bir devlette
orgiitlenmelerini ele alan Rusya uzmani BENNIGSEN kullanmistir. Ondan sonra ayni kavramlar DUMONT
tarafindan c¢agdas Tiirkiye'de devletin kontrolinde ve onun disinda olusan tarikatlarin meydana getirdigi
organizasyonlar igin kullamlmistir. Biz burada Tiirkiye'de Resmi Islam deyince kisaca Diyanet Isleri
Bagkanligina bagli olarak olusturulan yurt i¢i ve yurt dist organizasyon, imam Hatip Liseleri, Yiiksek Islam
Enstitiileri, ilahiyat Fakiilteleri, imam Hatip Meslek Yiiksek Okullari, diger ortaokul ve liselerde verilen din
dersleri ve bunlarin islevsel durumunu kastetmekteyiz.

Islam paralele gelince bu, devletin kontrolii disinda sivil olarak olusan dini cemaat ya da tarikatlar
kapsamaktadir.
2I' A. Yasar OCAK, "Giiniimiiz Tiirkiye'sinde islami Diisiincenin Bir Tahlil Denemesi ve Tarih Perspektivi",
Diinden Bugiine islam Diinyasinda Zihniyet Degisiklikleri ve Cagdaslasma Problemleri Sempozyumu, Bursa,
16-17 Haziran, 1990, s.146-147.
28 GUNAY, "Din Sosyolojisi", Insan yay., Istanbul, 1998, s. 553.
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yoniiyle, belkide énemli 6lgiide Cumhuriyet donemi Islaminin alani belirlendiginden dolayz,

tarihe yoneliktir. Giincel ve sosyal olana gerek bu Fakiiltelerin programlarlzg, gerekse yapisal
durum imkan vermediginden Islam ve &gretisi tarihte kalmaktadir. Oysa dini yasayan insanlar
bugiiniin insanlaridir. Sinirli olarak istisnai bir sekilde yapilan ¢aligmalar bir yana, bugiinii
kendisine konu edinmeyen bdyle bir yapilanma, arastirmacilarin bugiinle ilgili meseleleri
tarthe tasimalarina sebep olmakta, orada hal c¢areleri aramalar1 gibi  gilinlimiiziin
problemelerine ¢ozliimii yeterli olmayan bir durumu ortaya koymaktadir. Bugiiniin sartlari

icersinde beliren sorunlart tarihte tedeyyiin siireclerinde olusturulan ¢oziim kistaslarina

vurmak, dinin makro diizeyde yorumlanmas1yla30 bugiinii tarihe hapsetmek olacaktir. Oysa
giincel olarak yasanan bir dinin diisiince ve yorum alani tarihe takili kalir, bir tiirlii bugiine

gelinemez ve her seyin sadece tarihiyle mesgul olunursa o dine ait diisiince ya ideolojik ya

da titopik olmak zorunda kalacaktir.31

Bu baglamda bazi istisnalar hari¢ ilahiyat Fakiiltelerinde dini diisiinceyi olusturan
semalarin dayandigi yer tarihsel alandaki tedeyyiin siireclerinin belirli asamalarindan
herhangi biri olmaktadir. Oysa bu siirecler bugiiniin problemlerini ¢ézme ve gelecegi insa
etme bakimindan degerlendirildiginde amag¢ degil ara¢c konumundadir. "Dini diisiincenin
entelektiiel olarak tretilmesi gereken kurumlarda, egitim-6gretimin kitabi kiiltiire dayandigi
noktalarda geleneksel formun asildig1 pek sdylenemez. Bunun i¢in telkinci, tekrarci, sekilci,
normatif ve ezberci egilimler gili¢lii kalmakta, bdylece dini toplumsal denetim ile dini
kendiligindenlik bir 6zgiirliik sorunu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durum kisisel planda
kimlik ve kisilik bunalimlarina, celigkili tutum ve davraniglara; toplumsal ve kiiltiirel planda

ayn1 gergevede semboller iiretmek suretiyle cesitli ve celiskili arayis ve beklentilere,

protestocu yonelimlere sikintilara yol agmaktadir".32

Su halde dinin kendi i¢inden ¢ikardigi 6zle beraber tarihsel alan igersinde farkli
sartlara gore oriilen gelenegin iginden Mutlak anlamdaki dine ulasacak bir yol acilmadikea,

dini diislincenin durumu, gilinlimiizde oldugu gibi katilagmig, Vahy gerceginin "yeniden

29 1998 yilinda uygulamaya konulan programda teorik olarak iyilesme belirtileri gériilmekle birlikte bu
programin islenmesi ve genisletilmesi konusunda tereddiitlerimiz bulunmaktadir.

30 Bkz. Abdulkerim SURUS, "Minimum ve Maksimum Din", fecre Dogru, Kasim 1998, say1, 37, s. 51-54.

31 ARABACI, "Avrupa'da Din-Devlet iliskilerinin Tiirkiye'ye Yansimas1", Giiniimiiz Tiirkiye'sinde Din-Devlet
Siyaset Iliskisi, G.U Rektorliigii, Ankara, 1999, s. 15.

32 GUNAY, "Din Sosyolojisi", s. 553.
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okunmasiyla"  yeniden {iretilmeyen, tarihte olusturulan tedeyyiin siireglerinin beseri
sinirlariyla maliil bir kabuk olmaktan o6teye gitmemis goriinmektedir. Ciinkii hala Tirk
toplumunun dini diislincesinin temelini olusturan entelektiiel ve kitabi yaklasimlar kendi
icinde ¢esitlilik arzetmekle beraber bahsi gegen malul, tarihsel diisiince kaliplarina mutlak
bagliligi barindirip, sehir merkezlerinde bulunan dini yiiksek 6grenim goren kisilerden
toplumun farkli katmanlarindaki kisilerine varincaya kadar c¢ogu kesimi etkilemektedir.
Kirsal kesimlere varildikc¢a ister siinni ister alevi-bektasi formlar1 altinda olsun, kendi i¢inde
sorunlu olan kitabi-entelektiiel diisiincenin yerini, sozlii kiiltire dayali, sufilik ve tarikat
anlayislartyla karisik ¢esitli halk inanglari, 6rf ve adetlerin, dini, sihri unsurlarin belirledigi bir

diisiince yapis1 miisahede edilmektedir.

Diger yandan Tiirkiye'de Resmi Islam, 1925'te tarikatlarin kapatilmas: ile Paralel
Islamin yasadig1 siirece dahil edilmese de, 1932-1949 yillar1 arasinda yasanan kopuklugun ve
ilgisizligin ¢ikarmis oldugu bir bunalimin neticesinde, yeniden dini egitime doniigiin yiiksek
tabakalardan ziyade orta ya da alt tabakalarda yanki uyandirmasi; baska bir deyisle tipki ara
donemdeki tasra ulemasi ve seyhlerinin mensup olduklar1 sosyo-kiiltiirel ¢evrede oldugu gibi
bugiinkii Resmi Islamin diisiinsel alanin1 belirleyen kesimin sosyo-kiiltiirel tabanmn diisiik
olmasi nedeniyle, arzulanan yiiksek diizeyde dini diisiince adina, bir dezavantaj
yasanmaktadir. Bu olumsuz yapisal durumun diisiinceye yansimasi, entelektiiel iiretkenligin,
hareketliligin 6l¢iislinii ve degerini negatif olarak biiyiik 6l¢iide etkilemektedir. Bir 6rnekle
agmak gerekirse bugiin Tiirkiye'de Ilahiyat Fakiiltelerinden sonra dini diisiinceyi belirleme ve
bu konuda halki aydinlatmada araci rolii oynayanlar basta miiftii ve vaizler olmak iizere
camilerdeki din gorevlileridir. Diyanet Isleri Baskanligmin organizesi ile gdrev yapan din

gorevlilerinin egitim seviyelerine baktigimizda biiyiik bir ¢ogunlugu Imam-Hatip Lisesi

mezunudur.33 Bunlarin biraz énce tasvirine calistigmiz Ilahiyat Fakiiltelerinden mezun olan
din kiiltiiri ve ahlak dersleri Ogretmenlerinin 6grencileri oldugunu dikkate aldigimizda,
bilginin de belirli bir kirilmayla insan zihnine ulastigin1 diigiiniirsek mevcut yapiy1 anlamada
fazla bir zorluk ¢ekmemis oluruz. Burada dini diisiincenin halka ag¢ilimi1 bakimindan yaygin
din Ogretiminin yapildig1 camilere devam eden vatandaglarimizin dini bilgi seviyelerinin
niceligini ve niteligini gdzoniine aldigimizda ve bunlarin bilgi eksikliklerinden de istifade

ederek kendi anlayislarimi din diye anlatan kisi ya da kisileri diislindiigiimiizde bu alanda

33 DIB' nin 1998 istatitiklerine gore 62280 imam-Hatipten 43388'i Imam-Hatip Lisesi mezunudur. DIB 1988
yili istatistikleri, Ankara, 1999, s. 7.
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yapilmasi gerekenlerin gergekten disiplinler arasi aragtirmalarin sonuglarina dayali olarak

gergeklestirilmesini ortaya koymaktadlr*.

Ayrica Cumhuriyet doneminin ilk yillarindan itibaren dini diisiincenin cesitli
sebeplerden dolayr ivime kaybetmesi, arada meydana gelen bosluklarin da etkisiyle oldukga
artmistir.  Yasanan dini boslugun doldurulmas iilke ¢apinda paralel islama dahil olan "tasra
ulemasi ve tagra seyhleri"nin faaliyetleri bir yana, entelektiiel baglamda telif degil terciime
faaliyetleri ile telafi edildiginden ve dahasi, bu terclimeler Arap iilkeleri, Pakistan ya da diger
cesitli Islam iilkelerinin sorunlarindan kalkilarak ele alindigindan, ayn1 problemler bizde de
varmis gibi bir anlayisi ortaya koyarak ve Tiirkiye'nin problemleri sdzkonusu iilkelerin

problemleriyle 6zdeslestirilerek benzer diisiince ve sosyal gruplarin olugmasina yol

agllmlstlr.34

Bu durum Tirk toplumunun sosyolojik problemlerini ele alma girisiminde bulunan
sosyologlarimizin kendi toplumsal yapimiza uygun sosyal teori iiretemediklerinden, Batili
sosyologlarin kendi toplumlar1 i¢in olusturduklart paradigmalar c¢ergevesinde sosyal
gercekliklerini yansitan kavramlari bizim iilkemize tasiyarak, bizim sosyal gercekliklerimizi

bagka sosyal gerceklikleri yansitan kavramlara giydirmeleri ile benzerlik arzetmektedir.

Dolayisiyla Cumhuriyet doneminde dini diisiince modernitenin bize yansidigr ya da
yansitildigi él¢iide ortaya ¢ikan sosyal hayatimizin gergekliginden hareketle, miinzel anlamda
Islamin kendisinin degil, daha ¢ok baska gerceklikler ¢ercevesinde tedeyyiin etmis seklinin
bizde uyandirdigi zihniyetle yorumlanmis halinin ortaya koydugu bir durum olarak karsimiza

ctkmaktadur.

Giiniimiizde genelde Islam diinyasinda ozelde iilkemizde, Syle bir anlayis ortaya
cikmaktadir ki, bu anlayisin sahipleri gerek diislinsel alanda, gerekse eylem alaninda
kendilerinin disinda bulunan ve karsilarinda varligini hissettiren maddi ya da manevi bir
gercekligi(moderniteyi) yasamalarina ve kendileri yasadiklar1 bu ¢agin birer {iriinii olmalarina

ragmen, tarihsel olarak belirli bir dénemin diisiinsel ve eylemsel Islam anlayisim

* Tiirkiye'de din hizmetleri ve egitim politikalariin tespiti icin iilke genelinde devamli sekilde alan ¢alismalarini
yiriitecek bir Din Sosyolojisi Arastirma Merkezinin kurulmasini elzem goriiyoruz.

34 ARABACI, "Avrupa'da Tiirk-Islam Kiiltiiriinin Muhafazas1 ve Entegrasyon Sorunu(Fransa Ornegi),
Uluslararas1 Avrupa Birligi Suras1, 03-07 Mayis 2000, Istanbul.
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ideolojilestirerek gergeklestirme iddiasinda bulunup, gergeklestirecekleri Islam diisiincesi ve
yasantisinin bilgi g¢ergevesinin, i¢inde yasadiklar1 moderniteden bagimsiz olamayacaginin
farkina varamayarak, paradoksla karsi karsiya bulunduklarmin  bilincinde olmadiklar
goriilmektedir. Oysa hepimiz Kuhniyen bir tabirle Osmanlinin "bir algi kalib1 degisimi'"nin
yaganmaya basladig1 Tanzimat doneminden beri olusturulan ayni paradigmanin bilgi teorisine
gore sistemlestirilen bir ortamda yetisiyor ve yasiyoruz. O halde bu gergegi tespit ederek

konumumuzu belirlemek yerine inkar etmek niye?

Burada hemen belirtelim, bizim gayemiz modernite karsisinda gelenegi biitiiniiyle
reddetmek ya da ne oldugu sorgulanmadan gelenegi moderniteye dncelemek degil, sadece bir
durumu ortaya koymak ve gelenekle modernitenin ne sdyledigini, nasil sdyledigini bilmeden
bir diisiinceyi olusturmanin eksik kalacagini irdelemek istiyoruz. Ciinkii “tarihsel geri
kalmishgin" temel sebepleri arasinda bu zamana kadar bizdeki modernist soylemin dile
getirdigi "diisiinsel zaafiyet” ya da "kohne zihniyet" ile, gelenekselci ¢evrenin dile getirdigi
"islam diinyasina sosyal yonden giren degisimler" ve bunlara bagh olarak "dinden
uzaklasma" seklinde ileri siiriilen goriislerin barindirdig1 eksik gerceklerin telafisi igin
cirpinmanin bugiine kadar asil yapilmas: gerekeni yakalamada sorunlu oldugu diisiincesini
tasiyoruz. Osmanli modernlesmesinden itibaren ne bizdeki modernist yaklagimlar, ne de
gelenekselci yaklasimlar mevcut sorunlari  ¢ozmede basarili olamamistir. Zaten bu
muhtevada yazilan yazilar ve yapilan konusmalar bdyle bir sorunun varligini ortaya
koymaktadir. O halde gelenegin de modernitenin de bir milletin tarihsel bir ortaminda
olustugunu ve her ikisinden de bagimsiz kalinamayacagimin bilincinde olarak, kendi
toplumsal gercekligimize gore entellektiiel bir yapimin ve kiiltiirel bir evrenin olusmasini

saglamamiz gerekir.

Burada ciddi olarak iizerinde durulmasi gereken sey, gelenekselci yaklagimin
soylemlerinde dislamakla beraber, icice ya da yanyana yasadigi moderniteden ontolojik
olarak ayr1 kalamayacagi, insa etmege kalkistig1r evrenin, ontolojik zorunluluktan dolayi,
epistemolojik temellerinde bir etkilesimin olacagi muhakkaktir. Ancak her ne kadar icice ya
da yanyana bulundugumuz bu gerceklik bir zorunluluk arzetse de, tarihsel ve sosyal
gercekligimizin varligi da inkar edilemiyeceginden, ne gelenegin ne de modernitenin

elestirisiz bir sekilde kapimizdan igeri girmesi diisiiniilmemelidir.
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Siiphesiz bir diisiincenin olugmasi tek faktore baglanamayacagi gibi dini diisiincenin
olugmasi da tek boyutlu bir olay degildir. Onun tarihi, toplumsal ve kiiltiirel arka plan1 vardir.
Islam diisiincesinin evreleri ele alindiginda, her dénem iginde Islamin bulundugu yerel
ortamin yapisindan etkilendigi, yerel ortamin da Islamdan etkilendigi ve boylece karsilikli
olarak etkilestikleri goriiliir. Giingor'iin ifadesiyle "Islam esas itibariyle bir degerler
sistemidir; her deger sistemi tarihi sartlara belli bir intibak gdsterir. Islam vaktiyle belli bir
kiiltlir birikimi , belli bir cografya ve tarih i¢inde dogmus, o sartlar ¢ercevesinde belli bir
uygulama imkanina kavusmustu. O deger sisteminin baska bir zaman ve mekanda

uygulanmasi elbette farkli olacaktir ve bu fark sistemin ilkelerinde degil, maddi goriiniisiinde

olacaktir.39

O halde dinin esasi(Vahyin kendisi) hi¢ bir zaman degismemektedir. Degisen sadece
dini yorumlayan insanin anlamaya yonelik cesitli durumlari, epistemolojik yonelimleri,
yasadig1 ¢evre ve zamandir. Bu duruma gore dini yorumlama ve yeni bir diisiince iiretme
konumunda olan insanlari etkileyen, onlara tesir eden, onlarin kendilerinin disindaki esas
amiller, tedeyyiin dedigimiz seyin farkli sekillerde tezahiiriine yol agarlar. Iste bugiiniin
miisliman diinyasinda ve 06zelde Tiirkiye'de s6z konusu bu gergegi goriip te dini diisiinceyi
buna gore yorumlayanlarla, tepkisel olarak sadece gelenege yaslanan, fakat aslinda iginde
yasadigr gercekligin (modernitenin) kendisini de yapilandir- diginin farkinda olamayip,

kendisini bagkalarindan farkli gorenlerin ortaya koydugu bir durum vardar.

Tarihten giiniimiize Islam diinyasinda dini diisiincenin yapisim etkileyen temel
motivasyonun iki kutbu bulunmaktadir. Birincisi Islam nassi, digeri genel tarihsel
konjonktiirdiir. Diisiincenin egilimi adeta bir sarkacin hareketi gibi islam nassi ile tarihsel
ortam arasinda gidip gelerek, Islam nassindan anlasilanla tarihsel pratigin etkilenmesi,
tarihsel pratikten hareket ederek Islam nassina anlam vermek seklinde tezahiir etmistir. Diger

bir tabirle Islam diisiincesinin olusumu enternal epistemolojilerle external(Grek, Iran, Hint,

Bat1 gibi) epistemolojilerin karsilikli etkilesimiyle olusmus‘cur.36

S6z konusu olusumda Islami nassin anlasiimasim da saglayan hig¢ siiphesiz eldeki

bilgidir. Bilginin olusumunda ise i¢inde yasanilan tabii ¢evre ve onun yorumlanisiyla beraber

35 Erol GUNGOR, "Islamin Bugiinkii Meseleleri", Otiiken yay., ist., 1981, s. 84.
36 Hayrettin YUCESOQY, _"Islémm ilk Dénemlerinde Siyasi-Kelam Okullarmin Gelisimi",1. Islam Diisiincesi
Sempozyumu, Beyan yay. Ist. 1995, s. 21.
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tarihsel ve toplumsal kiiltiirel miras rol oynamaktadir. Bu mirasin tasiyicist olan bilgi kodlari
ve kavramlar diisiincenin olusturulmasinda ve gelistirilmesinde dnemli bir yere sahiptirler.

Winch'in deyisiyle diinya bize kavramlarla sunulmaktadir, kavramlar degistikleri zaman

dogay1 kavrayis tarzimiz ve dolayisiyla diinya da degisir37. O halde dini diisiincenin tastyicisi

durumunda olan kavramlar1 yeniden sorgulamak gerekecektir.

Geleneksel olarak kendimize 6zgii diisiincenin olusturulmasinda bdyle bir mirasin
yoklugu, olusturulamamas: ya da olusturuldugu halde devam ettirilememesi, bizi external
dedigimiz epistemolojilere mahkum kilmaktadir. Cumhuriyet donemi Tiirkiyesi'nin dini
diisiincesinin maalesef boyle bir mahkumiyetle karsi karsiya kaldigi goriilmektedir. Yani
kendi yerel sartlarina gére olusmus bir diisiincenin degil, bir béliimiiyle Dogu'ya bir
boliimiiyle Bati'va mahkimiyet hali olan, Dogu diisiincesiyle Bati diisiincesi arasinda ya da
belirli donemlerde birinin digerine baskin geldigi ortamda olusan bir dini diistinceye

mahkumiyet s6z konusudur.

Stiphesiz bu durumun tarihi sebepleri vardir ve sadece Cumhuriyet donemine

miinhasir degildir. Islam tarihinde diisiincenin olusum siireci, tedvin dénemi hari(;38,
epistemolojik ve metodolojik tekrarlarin ve bunlarin ortaya koydugu diisiince yapilarinin
tekrari, ya da eskinin yeniyi mesrulastirici bir ara¢ olarak gosterilmesi seklinde tezahiir ettigi
goriilmektedir. Her ne kadar belirli donemlerde tecdid hareketleri olmussa da bunlar mevcut
yapinin baskin kaliplar1 arasinda eriyip gitmistir. Boyle bir donuklugu ya da hareketsizligi
hala muhafaza eden Islam diisiincesi, icine diistiigii kisir dongiiyii asamadigindan, mevcut
yap1y1 muhafaza tiirlinde ya ge¢gmise miiracaat etmekte, ya da bugiiniin gecerli paradigmasina

dayanmak zorunlulugunu hissetmektedir.

Eldeki veriler ve miisahedeler mevcut dini diisiincemizin temellerinin ve boyutlarinin
tam da bu eksende belirip, yayginlasmis oldugunu gostermektedir. Ne demek istedigimizi

netlestirmek i¢cin konuyu biraz daha agmak istiyoruz.

Daha 6nce Islam diinyasinda dini diisiincenin yapisini etkileyen temel motivasyonun
iki kutbundan yani Islam nassi ve genel tarihsel konjonktiirden bahsettik. Bu iki temel

belirleyicinin nesnelligi ve tarihselligi lizerinde yapmamiz gereken entellektiiel faaliyetlerin

37 peter WINCH'den naklen Hiisamettin ARSLAN, "Epistemik Cemaat", Paradigma yay. ist. 1992., s. 82.
38 Muhammed Abid el-CABIRI, "Arap Aklimin Olusumu", iz yay., Ist. 1997, s. 59.
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nicelik ve niteligine baglh olarak azlig1 ve yetersizligi ya da gosterilen entellektiiel gayretlerin
farkli kaygilara dayali olarak basarisiz kalmasi/kilinmasi, mevcut yetersiz diisiinsel yapinin

daha da kemiklesmesini saglamaktadir.

Oysa Askin Ufuktan gelen Vahy, tarihe hiikkmetmeyi ve onu kendi varlik modelinin
kalip ve semalarina dokmeyi amaglayarak, insana, olaylara, topluma, fenomenlere doniik

olup, tarihsel alan i¢inde "yabancilasma'ya karsi nihai teklif ve Oneriler biitiinii olarak
sunulmustur.39 Nevarki zamana-mekana Karsit bir ortama degil, en genis ve karmasik faaliyet

ve ilgi alaniyla "insan"in 6zgiin diinyasma miiteveccih#0 olmakla beraber insan ve toplumun

dogas1 gozardi edilerek ve ona karsit olarak islev gormeyi amaglayan, onu ezmeye calisan bir
sey olmad1g141 halde, insanin parantez i¢ine alinarak, kisilik biitiinliigliniin dikkate alinmadan
sadece metinde var oldugu kabul edilen ilahi a priori anlamlarla®2 yetinmeler "metn-insan

yabancilagmasin1" dogurmakta43 boylece esas maksadi "yabancilagsmay1" ortadan kaldirmak

olan Vahy, insanla yabancilagsmaktadir.

Bu olumsuz durum ¢ogu kez igtenlikli bir imanin eslik etmedigi zoraki bir dindarlik,

derinliksiz ve bilingsiz bir metin sadakati44 ve buna bagh olarak zuhur edecek donuk bir
zihniyet, sosyal olarak yasanan eylem alanina doniik olmayan pasif bir diisiince ve gergeklerle
ortiismeyen bir din anlayisim ortaya c¢ikarmaktadir. Tarihsel olarak yasanan gecmisi
kutsallagtirma iizerine temellenen bu yanhis perspektif, ikna edici olmadigi ve cogu kez
giincel sorunlar karsisinda yetersizligi barindirdigindan, dini ve dini degerleri siipheli

kilmaktadir.

Bati'nin tesiriyle gelismesini saglamaya calisan bizim gibi toplumlarda s6z konusu
yetersizliklere siyasi etkenlerin ilistirilmesiyle, sosyal hayatta etkili olan kavramlara
yiiklenen anlamlar bilgide hakikate ulagmaktan ziyade faydaci bir yaklasimi 6nceledigi gibi,
Oznelerin belirledigi ya da kabullendigi baska toplumsal gergekleri yansitan ya da iceren

kavramlar, kendilerine tamamen yabanci olan ger¢ekleri yansitan toplumsal olgulara

39 Sadik KILIC, "Nesnellikle Oznellik Arasinda Yorum", islami Arastirmalar, C.9, say1:1-2-3-4, 1996, s. 103.
40 A.g.m., s. 105.
41 Ag.m.,s. 105.
42 A.g.m., s. 106.
43 A.g.m., s. 106.
44 Ag.m., s. 107.
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giydirilmektedir. Boylece benimsenen ya da belirlenen kavramlara ve anlamlarina gore
diisiinen ya da diislindiigiinii sananlar, kendi tarihi ve sosyal ger¢eklerimizi yorumlamaya
giristiklerinde bir takim yakistirmalarla yetinmek zorunda kaldiklar1 gibi, toplumsal
gergekliklerimize uygun olmayan daha dar ya da daha genis kavramlarin i¢inde kivranmaya

mahkum olmaktadirlar.

Sonu¢ olarak Tiirkiye'de dini diislincenin heniiz konumu ve smirlart tamamiyla
belirlenebilmis olmamakla birlikte, dayanmis oldugu epistemolojik temeller bugiiniin
sartlarinda olusturulmus entelektiiel bir gayret ve ¢abanin iiriinii olmaktan ziyade, geleneksel
dini diislince mirasinin yaninda, sosyolojik olarak popiiler ve kiiltiirel halk islamina vurgu
yapan bir tercihin mihverine girmis goriinmektedir. Bunu sodylerken s6z konusu alanda
gosterilen ferdi ve grupsal ya da birbirinden kopuk olsa da ayn1 problemi ele almalar1 yoniiyle
birlesen cabalar1 yadsimiyoruz. Ancak sosyal alana yansimasi yoniiyle son derece dnem
arzeden ve bugiin Tirkiye'de dini sosyallesmenin farkli sekillerini belirlemede 6nemli bir
etken olan dini diisiincenin dayandigi temellerin tiimiiyle yeniden sorgulanmasi gerektigine
dikkat ¢ekmek istiyoruz. Bu alanda gosterilecek ilk caba dini diislincenin yani nasslar ve
onlarin dogrultusunda olusan gelenekle beraber i¢inde yasadigimiz gergekligin(modernitenin)

ne oldugunu ve bize nasil yansidigini tespit etmek olacaktir .

Boyle bir tespitin gergeklestirilmesinde gelenege ve moderniteye bir paradigma
olusturmadan bakmanm olumsuz sonuglarindan kurtulmak igin Tiirkiye'nin ve Islamin
bugiinkii yapisal durumundan hareketle yeni bir paradigma olusumuna gitmenin yararl
olacagr gorlinmektedir. Bunun i¢in bu zamana kadar ileriye siiriilen problematikleri asmak ve
bunlarin yerine yeni olusturulacak paradigma g¢ercevesinde ortaya ¢ikan sorunlari ele almak

gerekecektir.
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ISLAM’DA DiNi BiLGiNiN TOPLUMSAL BAGLAMI

Kaynagi ne olursa olsun her dinin tezahiirli, yorumlanmasi, gelismesi ve pratik
hayata aktarilmasi zorunlu olarak belirli bir toplum i¢inde gergeklesmekte ve bu zorunluluk
Dinin toplumsal olanla iliskisini ortaya koymaktadir. Ilahi, Askin bir kaynaga dayali olan
Islam da baslangigta belirli bir toplum i¢inde dogup, yorumlanarak pratik hayata aktarildig
gibi, sonralar1 farkli toplumlarda farkli sekillerde yorumlanarak pratik hayata aktarilip,
toplumsal olanla igige gecmistir. Bu makale bizzat islam dinin kaynagi olan Vahy'in ilk iniste
"toplumsal olan"1 dikkate almasinin yaninda, Vahy'in yorumunda ve buna dayali olarak

olusturulan din bilginin olusumunda toplumsalligin yerini konu edinmektedir.

Boyle bir konuyu ele almamizin nedeni tarihten giinlimiize kadar genelde islam
diinyasinda 6zelde lilkemizde yapilan dini yorumlarin ve iiretilen dini bilgilerin degismezlik
zirhina biirliindiiriilmesi ya da Oyle algilanmasi karsisinda, sosyal hayatimizda yiizyiize
gelinen problemlerin asilmasinda yeni yorum ve bilgilerin Oniiniin a¢ilmasina katki

yapmaktir.
Din ve Toplumsallik

Hig siiphesiz tarihsel siire¢ igersinde yorumlanan ve pratik hayatta dini yasanti olarak
tezahiir eden islam, dayandig1 kaynak itibariyla ilahi bir alana aittir. Boyle olmakla birlikte
onun belirli bir toplumda tezahiir etmesi, yorumlanmasi1 ve pratige aktarilmasi, toplumsal
yoniinii ve onunla iliskisini gostermektedir. Bu iligkide bizzat Vahiy baki kalmakla birlikte,
belirli doneme 6zgii olarak isaret ettigi hususlar o dénemin sartlarini igerirken, yorumlanarak
hayat alanina tasinan ve fenomenolojik olarak beseri, kiiltiirel bir olgu seklinde tezahiir eden
sosyal hayata iliskin normlar toplumsallig1 barindirmaktadir. Ciinkii din icerikli normlar, ilahi
degerlerin belirli bir zaman ve mekanda dislagsmasi, sekillenmesi demektir. Bagka bir
ifadeyle dinl normlar Askin degerlerin sosyal hayatta somutlagsmis bigimleridir.45 Askin

degerlerin sosyal ortamda normlasmasi bakimindan Hz.Peygamberin siinneti en canli ve

belirgin bir ornektir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber, bir yandan Kur’an’1 yani askin ilahi

45 Mustafa Aydin, ilk Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, Pinar yay., ist., 1991, s. 179.
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degerleri ickin Vahyi, teblig edip agiklarken, beseri yoni itibariyla meydana gelen gilinliik
problemleri ¢ozmede gerek soz ve fiilleriyle gerekse takrirleriyle 6rnek olmustur. Bu durum
askin degerlerin bizzat Hz. Peygamber tarafindan belirli bir sosyal-kiiltiirel ortamda
normlasmasini, somutlasmasimi gostermektedir. Oyleyse yorumlanan ve yasanan din, bir
yandan agkin alana, kutsal olana referansta bulunmakla birlikte diger yandan sosyal alanda
ve belirli bir kiiltiirel ortamda gerceklesen bir olgu oldugundan dinle toplum arasinda organik

bir bagin varlig1 ortaya ¢ikmakta ya da kaginilmaz olmaktadir.

Tarihte ve giinlimiizde yapilan arastirmalarin ortaya koydugu veriler ¢ercevesinde
diyebiliriz ki yorumlanmis ve pratik hayata aktarilmis haliyle dinin, sanildigi gibi her tiirli
tesirlerden korunmus, tecrit edilmis olarak diisiiniilmesi ve yasanmasi miimkiin degildir.
Ciinkli dinin yorumlanirken ve pratik hayata aktarilirken sosyal, kiiltiirel hayatin biitiin
kisimlartyla 6rnegin hukuk, ekonomik diizen ve 6zellikle toplum iginde yer alan ziimrelerle,
toplumsal siniflarla ve diger sosyal tabakalasma gesitleriyle, donemin diisiinsel ekolleriyle,
siyasi yapiyla, yani devletle siki bir iliski icinde bulunmasi yadsinamayacak bir husus olarak
ortadadir. Ancak bu siki iliskide sadece toplumun dini belirledigini ya da tersine dinin
toplumu belirledigini iddia etmek yerine s6z konusu iligkilerin karsilikli oldugunu, yani bir
yandan toplum diizeni ve diger kiiltiirel alanlar din(i yorum ve hayat) lizerinde etki yaparken,

diger yandan da dinin toplum hayat1 ve kiiltiirel alanlarda, kurumlar {izerinde etki yaptigini

sOylemek gerekir.46

Buna gore dayanmis oldugu koken itibartyla beser iistii kutsal ve askin bir alana ait
olan ancak, beseri alana intikaliyle sosyolojik bir boyut kazanan Islam'in, her beseri sosyo-
kiiltiirel faaliyetlerde oldugu gibi, iginde bulundugu tarihi ve sosyal ¢evre sartlariyla karsilikli
etkilesim i¢inde beliren bir gerceklik oldugu anlasilmaktadir. "Ciinkii Din ve dine ait inang,
ibadet ve davranislar ferdi 6zelliklerin 6tesinde toplumu ilgilendiren ve ¢evreleyen bir ¢ok
sosyal sartlardan olusan etkilesimlerle"47 her zaman degisme ve yeni bir sekle girme 6zelligi

tagirlar. Su halde kutsal olanla kurulan bag ile yorumlanan, belirlenen dinin ayn1 zamanda bir

toplum olay1 oldugunu ve sosyal bir karaktere sahip oldugunu s6ylememiz miimkiindiir.

46 Hans Freyer, "Din Sosyolojisi(cev. T.Kalpsiiz)", IF yay., Ank. 1964, s.64-65.
47 Unver Giinay, "Din Sosyolojisi Dersleri", E.U. Yay. Kayseri. 1993, s.240.
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Oyleyse yorumu ve uygulanisi bakimindan kendisine tabi olan bir toplumun bilgisel
ve sosyo-kiiltiirel yapisindan bagimsiz kalamayan dini, sirf Allah'mm insanlara Peygamberi
aracilig ile bildirdigi ilahl bir mesaj olarak lafzi diizlemde degil, tarihi siire¢ igerisinde
gruplasan topluluklarin ya da toplumlarin olusturduklar kiiltiirel evrene ve yerel sartlara gore
yorumlanan ve belirli formlara biiriinen iliskiler ag1 seklinde gérmek gerekir. Clinkii tarihin
belirli bir déneminde Vahye dayali olarak olusturulan her hangi bir dini yorum, kendi
tarihsel baglami icersinde gecerli ve anlamli olsa bile, onu kutsala biirtindiirerek
dokunulmazlik zirhi icersinde evrensel olarak takdim etmek tarihsel olanla askin olani
ozdeslestirmeye gotiiriir. Boyle bir 6zdeslestirme tarihsel, beseri, gorece olan ve kendi
doneminin kiiltiirel 6geleriyle yiiklii bulunan yorumu mutlaklastirmak olur ki bu, ihtiyag
halinde yeniden yorumlanarak anlamli kilinip, insan-tabiat ve yaraticis1 arasindaki
yabancilasmayr ortadan kaldirmayr amacglayan Vahyi belirli bir donemin yorumuna
hapsetmek olacaktir. Burada siirekli yenilenen yorumlarin miisliiman toplumlar arasinda ya
da belirli bir miisliman toplumun tarihsel siireci igersinde ge¢misiyle bugiinii ve gelecegi
arasindaki iligkiyi koparabilecegine iliskin endiselere kapilmanin anlami yoktur. Ciinki
sOziinii ettigimiz yorum lineer bir ¢izgide ilerleyen tarih anlayisina bagl, gecmisi yok sayan
ya da ortadan kaldiran perspektifle degil, tarihi tecriibeyi de dikkate alacagindan kiiltiirde

kalic1 6geleri muhafaza etmis olacaktir.

Dinin sosyal bir karaktere sahip olmasi, onun &teki toplum olaylar ile karsilikli

etkilesim i¢inde bulunmasi, dini olaylarin belli 6l¢iilerde cografi, ekonomik, toplumsal ve

kiiltiirel degiskenlere bagli bulunmast demektir."48 Bu itibarla bir toplumdaki dini fikirler ve
kavramlar diinyast ve onlarin nesnel olarak sosyal alandaki gergeklikleri, s6z konusu

toplumun ulusal 6zellikleri, sosyolojik durumlar1 ve onun degisiklikleriyle esash bir sekilde
belirginlesmis olmaktadir49. O halde yorumlanan ve yasanan haliyle dinin anlamini kendisine

bagli bir "toplumda" buldugunuSO, dolayisiyla dinin kaginilmaz olarak sosyal baglaminin

oldugunu gérmemiz gerekir.

48 Giinay, "Modern Sanayi Toplumlarinda Din: I", E.U.i.F Dergisi, Kayseri, 1986, say1:3, s. 43.
49 Gustav Mensching, "Dini Sosyoloji"(Cev. M. Aydm), Tekin Kitapevi, Konya, 1994, s. 61.
50 Baykan Sezer, "Toplum Farklilagmalar1 ve Din Olay1", I.U.E.F yay., Istanbul, 1981, s.214.
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Sosyal baglami, "bir sosyal olgu ya da iligkiyi ortaya ¢ikaran, cevreleyen veya

bigimlendiren deger ve kosullar"1 geklinde dikkate aldigimizda, tarih boyunca ve
giiniimiizde Vahy gercegine bagli olarak sekillenen din olgusunun kendisini ¢evreleyen deger

ve kosullardan bagimsiz olmadigini miisahede etmekteyiz. Boylece Askin alandan ilahi bir

mesaj olarak beseri terminolojiye insanlarin konustugu "antropomorfist bir dille"52 simgeler,
imgeler, mitler ve metaforlar seklinde inen Vahiy, belirli bir paradigmaya (mezhebe) sahip

ulema tarafindan yorumlanmis haliyle ve bu yorumlara gore pratige aktarildiginda zamana

ve mekana gore tanimlanan, sinirlandirilan, bigimlenen bir dind3 olmaktadir. Bu durum da
gostermektedir ki, zii itibartyla degismeyen degerler igeren Islam, farkli insan, zaman ve
mekan boyutlariyla degisim gosteren tarihi ortam ve sosyal yapilarin etkisiyle yeni bir form

almakta, i¢inde gelistigi toplumsal sartlara gore sekillenmektedir.

Bu baglamda kendine 6zgii sosyo-kiiltiirel sartlar1 ¢cercevesinde belirli karakteristikleri
ile olusturulup teolojik, siyasi, sosyo-kiiltiirel boyutlar kazanan dini itikddi mezheplerin ya da
bunlarin uygulandig1 farkl iilkelerdeki dini yapilanmalarin tarihsel olarak farkli zaman ve

mekanlarda gelisip degiserek diisiince ve eylem alanlarinda etkisini gosteren birer dini-sosyal

gerceklikler oldugunu sdylememiz miimkiindiir.94 Ciinkii, diger biiytik dinlerde oldugu gibi
Islam, ilk donemlerde kendi boyundurugu altina aldig1 toplumun belirli kesimlerinin iizerinde
etki yapsa da, kendisine bagli grubun, cemaatin, immetin biiyiimesiyle ya da dogdugu
tilkenin digina tagacak sekilde genis bir alana yayilmasiyla farkli ekonomik, sosyal ve kiiltiirel
gruplara boliinerek degisik cografya ya da gruplarin Ozelliklerine ve ihtiyaglarina gore

sekillenip yeni kavramlarin, hiikiimlerin tiretilmesine ve degisik uygulamalara gidilmesine

sahit olmustur.29 Boyle olmakla birlikte belirli bir cografyada inen Islam'in kiiltiirel
etkilesimlere agik olarak ve diger kiiltlirleri de kullanarak dini degerleri toplumsallastirmasi
hatta ortak bir medeniyetin ve kimligin insasinda toplumsal olanla igiceligi dikkate

alinmalidir.

51 .Demir, M. Acar, " Sosyal Bilimler Sozliigii", Agag yay., 2.Baski, Istanbul ,1993, 5.328.

52 Nadim Macit, "Kur'anin insan-Bigimci Dili", Beyan yay., istanbul, 1996.

53 Joachim Wach, "Din Sosyolojisine Giris"(Cev. Battal inand1), AUIF yay., Ankara,1987, s.14.

54 Bkz. Fazli Arabaci, "Alevilik ve Siinniligin Sosyolojik Boyutlar1", Etiid yay., Samsun,2000.

55 Joachim Wach, "Sociologie de la Religion", ed. Payot, Paris, 1955, 5.133. Bu eserin Tiirkce ¢ev. i¢in bkz.
GUNAY, "Din Sosyolojisi",MUIFV yay., Istanbul, 1995, s. 236.
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Vahiy ve Toplumsal Sartlar

Acaba dinin asil kaynagi olan Vahy yeryliziine inerken toplumsal sartlar1 dikkate
almis mudir? Eger bu sorunun cevabi olumlu ise daha heniiz beseri alana inmeden onun
sartlarini, kiiltiirel ortamini, konusulan dilini, orfiinii vb. dikkate alan Vahy'in toplum
tarafindan dolayli da olsa sekillendirildigi s6z konusu mudur? Siiphesiz bdyle bir sorunun
cevabr iizerinde diisiinenler eger Vahy'in indigi ortami, o ortamda bulunan insanlarin
antropolojik, sosyo-kiiltiirel 6zelliklerini dikkate almaksizin meseleyi ele aliyorlarsa boyle bir
soruyu sormanin anlamsizlig1 iizerinde duracaklar, belki de boyle bir soru sormaya gotiiren
diistinceyi asirilikla niteleyeceklerdir. Ancak bizzat Kur'an'in ifadesinden anliyoruz ki Vahy

indigi toplumun dilini, kiiltliriinii ve Orfiinii dikkate alarak o toplumun anlayacagi sekle

girmistir.56 Baska bir ifadeyle, beseri ihtiyaclara cevabi ileten dil vasitasiyla tasinan Vahy,
tarih dstii olan askinlik, kutsallik ve beserce dokunulamazlik gdgiinden kopup tarihin i¢ine
girerek, sese ve lafzin formlarina biirlinmiis, "insani konum, sorular, ¢6ziim beklentileri vb.
tarafindan tayin edilme boyutunda olmasa da, her anlatiminda ve yargisinda insani

gercekligin giiclii yansimalar1 bulunan, nihai gaye bakimindan insan diinyasina bagimli bir

metin"o7 olmustur. Bu durum daha genis anlamlar ifade etmesi muhtemel olan ilahi iradenin

beyani olarak Vahy'in beser dilinin sinirlariyla aktarilmasindan bagka bir sey degildir.

Diger yandan inanan birisi agisindan Allah'in bilgisine dahil oldugundan siiphe
edilmeyen gilinlimiizdeki bilimsel gelismelerin Vahy'in indigi doénemde bulunmamasi
itibartyla zikredilmeyisi, o donemdeki toplumsal olanin yani s6z konusu toplumun kavramsal,
bilgisel ve kiiltiirel sinirlarinin, dolayli olarak, Vahy'in dilini belirledigine isaret etmektedir.

Omegin Allah Enfil sfresinde "Onlara (Diismanlara) kars: kuvvet ve atlar
hazirlanmasin"58 oglitlemektedir. Burada gecen "kuvvet" ifadesinin zamana, mekana ve
imkanlara gore degisecegi agik ve nettir. Bu kuvvet Hz. peygamber doneminde "iyi ok
atmak™d9 ve kili¢ sallamak olurken giiniimiizde her tirlii bilgi ve yiiksek teknoloji ile

donanmis insan ve savas araclar1 olacaktir. Stiphesiz o donemde bugiiniin teknolojik bilgisiyle

56 "Her devrin hitkmii ayridir", Ra'd, 13/38; "Her {immet igin bir Peygamber vardir"?

57 Sadik Kilig, “ Dil ve Insamin Tarihselligi Baglaminda Dini Metin”, Yiiziincii Y1l Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Kur’an ve Dil Sempozyumu, Bakanlar Matbaasi, Erzurum, s. 98-99.

58 Enfal Stresi, 8/60

59 Miislim, imare, 167; Siinen-i Ebu Davud, M. Gazete yay., C. III, s. 430, H.no: 2514
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iiretilen ugak, fiize, patriot fiizeleri, tank vb. bilinmediginden, bdyle bir seyden bahsedilmesi
zaten Kur'an't anlasilmaz kilardi. Bunun i¢in zamana, mekana ve imkanlara gore degisen

kuvvet ve o donemde gecerli savas araci olarak bilinen ve kullanilan "At"tan bahsedilmistir.

Su halde bu agiklama ve drneklerden hareketle ilahi iradenin genis, beseri hafizanin
ve toplumsal tahayyiiliin ise dar olmasi itibariyla beseri alana inen ve orada gergeklesen dinin
yorum ve pratiklerle smirlanmasindan ve belirlenmesinden bahsetmek miimkiin

goriinmektedir.

Nitekim Islam inancina gore ayni1 askin alandan gelen Tevrat ve Incil'in muhatap almis
oldugu toplumlara verilen 6giitlerle Kur'an'in hitabina muhatap olan toplum(lar)un sorumlu
oldugu 6giit ve hiikiimler degisebilmekte, farklilagabilmekte ve sinirlanabilmektedir. Su halde
Hz. Adem'den Hz. Peygamber'e kadar ilahi hitabin siirekliligi dikkate alindiginda
toplumlarin i¢ i¢ce bulundugu sartlar Vahy'i belirler goriinmektedir. Siiphesiz bu belirleme
Allah''n mutlak giiclinlin, iradesinin insan tarafindan belirlenmesi degil, beserin sinirh
durumlarindan dolayi, Allah'in hitabinin bizzat kendisi tarafindan insanin anlayabilecegi sekle

sokulmasidir.
Dini Bilginin Toplumsallig

Ozne ile nesne arasinda bag60 olan bilgi, bir toplumun benimsedigi folklordan
modern bilimlerin bilgisine kadar insan hayatinin ¢esitli yonlerini kapsayacak sekilde genis
anlamda bir fenomenler alanini icermektedir. Epistemik varsayimlar, tahminler, olgulara
dayal1 hiikiimler, politik inanclar, diisiince kategorileri, ahlaki normlar, ontolojik varsayimlar,

empirik olgu ve gézlemler de bunun i¢ine girmektedir.

Burada 6zne bilgiyi elde eden insani, nesne ise hakkinda bilgi edinilen seyi temsil
etmektedir. Bilginin nesnesi durumunda olan sey var olandir. Bilgi, bu var olanin tasviri,
zihinde canlandirilmasidir. insanin var olani oldugu gibi bilip bilemeyecegi hep tartisma

konusu olmus ve bu alanda septisizm ve dogmatizm gibi felsefi gruplar olusmustur. Bilginin

60 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris”, Remzi Kitapevi, 5. baski, Ist. 1992, s. 47.
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nasil elde edileceg8i konusunda ise empirizmden inneizme™ varan yontemlerin yaninda bazi

bilgilerin dogustan geldigi ileri siiriiliirken bir de Vahy gergegi s6z konusudur.61 Bizi burada
ilgilendiren dini bilgi oldugundan daha ¢ok bu sonuncusu iizerinde yogunlasacagiz. Ancak
buna deginmeden dnce genel olarak bilginin olusumu konusunda da agiklama yapmamizin

yararli olacagini diislinliyoruz.

Islam diinyasinda sosyal tarih yaziminda énemli bir ¢igir agan ve bu agmis oldugu
cigirla sosyolojinin Islam diinyasindaki Onciilerinden olan Ibni Haldun, ilimlerin elde

edilmesinde Bedevi ve Hadari toplum ayrimini dikkate alarak gercek ilmin ancak Hadari bir

toplumda gelisebilecegine isaretle®2 bilgi edinmede toplumsalligin roliinii ortaya
koymaktadir. Yine bu baglamda Bati'da ilk sosyolog olarak nitelenen St. Simon'a gore bilgi,

icinde gelistigi sosyal yapi tarafindan belirlenmekte ve her toplum kendine gore bir bilgi

yaratmaktadlr.63

Bu beyanlardan anlasilacag: iizere, bilginin genel olarak su ya da bu sekilde var

olmasinin temeli, topluma dayanmaktad1r.64 Ciinku bilgi, ister klasik bilgi sosyologlarina
gore, isterse Kuhn sonrasi 20. yiizyil bilgi sosyologlarina gore ele alinsin, toplumsalliktan
bagimsiz olamaz. Bu itibarla onu kendisine nesne edinen klasik bilgi sosyolojisine gore
"bilgi", toplumsal bir olgudur. Toplumsal olgu ise, -klasik sosyolojide- "sabit olsun olmasin

birey tizerinde bir dis baski uygulayabilecek her yapma bi¢imi ya da bireysel goriiniislerden

bagimsiz, kendine 6zgii bir varligi olup, belli bir toplum sahasinda genellik tasiyan her sey"65
olarak tanimlanmaktadir. Bu veriler dikkate alindiginda, bilginin toplumdan bagimsiz
oldugunu diisiinmek, olduk¢a zor goriinmektedir. Ciinkii "toplum, esyanin diizeninin,

iceriginin, Otesinde ardi kesilmeksizin kavram ve kelimelerin diizenini yaratmakta ve yeniden

yaymaktad1r".66

* Bilginin dogustan geldigini kabul eden doktrin, Bkz. Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler
Sozligi, Akcag yay., 8. basi, Ank. 1999, s. 119.

61 Necati Oner, "Bir Bilgi Tiirii Olarak Din", Felsefe Diinyas1, Temmuz 1999-1, say1: 29, s. 1

62 bni Haldun, "Mukaddime(Cev.S.Uludag)", Dergah yay., Ist., 1983, C.II., s. 1018.

63 Cemil Merig, "Umrandan Uygarhga", Iletisim yay., Ist. 1996, s. 274.

64 pPeter L. Berger- Thomas Luckmann, "Bilgi Sosyolojisi ve Din Sosyolojisi(Cev. R. Ayas)", AUIFD, C.XXX,
s. 381; Hiisamettin Arslan , "Epistemik Cemaat", Paradigma yay., Ist., 1992, s. 14.

65 Emile Durkheim, "Les regles de la methode sociologique", ed. Quadrige/PUF, Paris, 5e ed., 1990, s. 14.

66 Arkoun, , "Pour Un Critique de la Raison Islamique", ed. Maisonneuve et Larose, Paris, 1984, s. 213.
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Di1s diinyanin bilgisini elde edip, kavrayan insani, iiyesi bulundugu toplumdan ve o
toplumda yasanan bir sosyal hayat siirecinin parcasi olmaktan ayirmak miimkiin degildir.
Dolayisiyla insanin diisiinlirken ve bir seyi yorumlarken siginacagi en emin yer kendi
baglami, diger bir deyisle kendi toplumunun baglamidir diyebiliriz. Ciinkii bilgi sosyal bir
olgu olarak ele alindiginda, Durkeimci bir yaklasimla "sosyal bir olgunun belirleyici nedeni,

bireysel biling durumlarinda degil, onu Onceleyen sosyal olgularda aranmalidir.(...) Sosyal

bir olgunun fonksiyonu, onu her hangi bir sosyal amagla besleyen iligkisinde aranmalidir"67
denebilir. Bu duruma gore bilginin nesnellesmesi, toplumsal bilingle alakali olmalidir. Ciinkii
diisiinsel kategorilerin kapsami, toplumdaki orgiitlenmeye, iligkiler agina bagl oldugundan,
toplumsal Orgiitlenmedeki degisiklikler, diisiinsel kategorilerin evrimi lizerinde OSnemli

derecede etki yapmaktadirlar. Dolayisiyla bilgi soyut bir olgu olmaktan ¢ok, temelini
toplumsal eylem igersinde bulan bir sey olmaktadir.68 Bu itibarla, Manheim'm deyisiyle,
toplum bilginin sadece formunu degil, ayn1 zamanda igerigini ve gegerliligini de belirleyen

bir etken olarak karsimiza g1kmaktad1r.69

Bu gondermelere dayali kisa ve genel olarak yapilan agiklamalara bakilirsa, klasik
bilgi sosyolojisine gore bilginin temelini toplum olusturmaktadir. Ancak gilinlimiiz bilgi
sosyolojisinin verileri g6z Oniinde bulunduruldugunda, bilginin olusmasinda esasen

toplumdan cok o toplum icinde bulunan ya da olus(turul)’an bilgi cemaat(lar)'inin rolii

olduk¢a 6nemli gé’)ﬁilmektedir.70 Oyle ki bilgi(epistemik) cemaati, bilginin olmazsa olmaz

sartlarindan biri durumunda olup, o varlik kazanmadig1 miiddetce bilginin olamayacagi 6ne

siiriilmektedir.”1 Bu durum determinist bir sOylemi icermekle birlikte gercekligi yadsinamaz.

Hangi tiir olursa olsun tarth boyunca bilginin olusmasinda, {iretilmesinde ve
gelistirilmesinde belirli bir bilim adamlar1 grubunun, klasik sdylemle Ulemanin varligi s6z

konusudur. Bununla birlikte toplumun belirleyiciligi, sosyal baskilari, {retilen bilginin

67 Durkheim, a.g.e., s. 109.

68K arl Popper, "A¢ik Toplum ve Diismanlar1", Remzi Kitapevi, istanbul, 1994, 4. basim, C.2, s. 188; Ayrica
bkz. Verner Stark, "Manheim Karl", The Encyclopedia Of Philosophy, ed. Paul Edvars, VVol.5, New York-
London, 1967, s. 151.

69 Arslan, a.g.e.,s. 21.

70 fleri okumalar igin bkz. Arslan, a.g.e.

L Arslan, a.g.e.s.122.
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benimsenip benimsenmemesi konusunda etkinligi, hi¢ bir zaman yadsinamaz. Bundan dolay1
bilginin {iretilmesi her ne kadar epistemik cemaat tarafindan saglansa da, belirli bir bilgi
sistemine bagli topluma mensup olmalari, onlarin toplumdan bagimsiz kalmadiklarini
gosterir. Dolayisiyla bilgi-nesne iligskisinde 6zellikle sosyal bilimlerde bilginin 6znesi olan
epistemik cemaatin, tabii bilimlerde oldugu gibi tamamen bilginin nesnesi durumunda olan
toplumdan bagimsiz oldugu disiiniilemez. Toplumdan bagimsiz olamamak yani ona

katilmak onun 'bilgi'sini paylasmak, daha dogrusu onun yasalartyla hem-hal olmak

demektir. 72

Bilginin elde edilmesi konusunda daha ¢ok bir ara¢ gibi goriinen herhangi bir
toplumun konustugu dilin, bilginin olusumu ve sinirlarini belirlemede 6nemli bir paymin
oldugunu diisliniiyoruz. Ciinkii "insanlar ne sadece nesnel diinyada ne de sadece alisilmis
anlayistaki sosyal faaliyetler diinyasinda yasarlar; insanlar, aslinda, toplumlar1 i¢in bir ifade
aract haline gelmis belirli bir dilin inayeti altindadirlar. Bir kisinin dili kullanmadan
gerceklige esasli bir bigimde uyum sagladigini ve dilin, iletisim ve tefekkiiriin tesadiifi
problemlerinin ¢6ziimii i¢in tesadiifi bir aragtan ibaret oldugunu hayal etmek, vehimden baska
bir sey degildir. Gergek su ki "gercek diinya" biiyiik o6lgiide grubun dil aligkanliklarinin
iizerine suur dis1 bi¢imde kurulmaktadir... Biiyiik dlclide nasil goriiyor, duyuyor ve tecriibe

ediyorsak 0Oyle goriiyor, duyuyor ve tecribbe ediyoruz, ciinkii toplulugumuzun dil

aligkanliklar1 belli yorum tercihlerini dnceden hazirlamaktadir." 73

Su halde "herhangi bir insan toplulugunun dili o toplulugun kendisiyle diisiindiigli ve
konustugu dildir. O toplulugun deneyimlerini diizenleyen kendi dili oldugu gibi, sosyal
diinyasin1 ve vakiasini da o dille olusturur. Daha hassas bir ifadeyle s6ylemek gerekirse: her
dilin kendine 6zgl bir evren tasavvuru vardir." 74 Su halde dil sadece bir ara¢ olmaktan ¢ok

ayn1 zamanda bilgiyi sekillendiren bir kalip olmakta ve bdylece "her tiirlii insani bilginin

siirlarini ¢izen ve onun i¢in belli bir alan koyan bir olgu"75 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

72 peter L. Berger, "La Religion dans la conscience Moderne"(Trad. de Joseph Feisthauer), Ed. du Centurion,
Paris, 1971, s. 50.

3 Leslie SPIER, " Language, Culture and Prsonality" den nk., J. Condon, "Kelimelerin Biiyiilii Diinyasi(¢ev.
M.Ciftkaya), Insan yay., Ist. 1995, s. 73-74.

74 Adam Schaff, “Langage et Connaissance, ed. Anthropos, Paris, 1967, s. 5-6'dan nk. M.A. el-Cébiri, Arap
Aklinin Olusumu(Cev.l.Akbaba)”, 1z yay., s. 106.

75 el-Cabird, a.g.e., s. 106.
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Dini Bilgide Toplumsal izler

Bilgi konusunda ortaya koymaya c¢alistigimiz bu sosyal gercekler dini bilgi i¢in de
gecerliligini korumaktadir. Siiphesiz dini bilgi 6zl itibartyla dikkate alindiginda Vahy'e
dayandigindan diger felsefi bilgi, sanat bilgisi, gilinliik bilgi vb. bilgilerden farklidir. Vahy
askin bir varlik tarafindan insana bildirildiginden inanca dayal1 olarak onun degismezlik tarafi
vardir. Bu nedenle mutlak kabul edilir. Ancak dini bilgi sadece Vahy'den olusmaz. Bunun
yamnda insanin Vahy'e dayali olarak yapmuis oldugu yorumlara bagh bilgi de ayni zamanda

dini bilgi kabul edilmektedir.

Su halde daha 6nce zikrettigimiz "bilgi 6zne ile nesne arasinda kurulan bagdir"
ifadesine donecek olursak dini bilginin olusumu agisindan sunu sdyleyebiliriz. Dini bilgi
belirli bir zaman siirecinde belirli bir mekanda belirli bir kiiltiirle cevrili olan insanin askin
olan Vahy'le kurmus oldugu bagdir. Bu bag sinirli olan bir varligin siirsiz olan alana ait bir
gercegin mesajiyla ylizylize gelmesidir. Bu ylizlesmede icinde yasanilan toplum askin alana
ait gercekle yiizlesen insana ne kadar bilinglenme imkan1 sagladiysa, ne kadar genis diisiinme
ufku kazandirdiysa sinirsiz alandan gelen gergeklikten o kadarini anlayabilecek, o kadariyla

bir bilgi ¢ergevesi olusturup anlam evrenini olusturacaktir.

Her reel varlik alani gibi insan eylemi olan bilgiyi de bir olus olarak dikkate

aldlglmlzda76 dini bilginin olusumunda tarihten giiniimiize gelen toplumlarin gelistirdikleri
dilin, evren anlayisinin, mevcut sosyo-kiiltiirel olusumlarin, kelami, felsefi, tasavvufi
ekollerin bilgi teorilerinin bir etken olarak devreye girdigini sdylememiz miimkiindiir. Clinkii

bu etkenler bilgiyi tesis eden epistemolojik sistemin temel taglarin1 olusturmaktadir.

Bilgi acisindan son derecede belirleyici olan dilin  Islam tarihinde ortaya cikan
kelami, fikhi ihtilaflarin olusumunda ve mezheplerin ortaya ¢ikisinda 6nemli bir pay1 vardir.
Ciinkii Arapga gerek kavramlar gerekse bunlara yiiklenen anlamlarin zenginliginden ve
climle terkiplerindeki cesitlilikten dolayr bir ¢ok ihtilaflara neden olmustur. Dile dayali bu

ihtilaflardan kaynaklanan farkli dini, kelami, fikhi mezheplerin her biri temelde ayn1 inanci

76 Mengiisoglu, a.g.e., s. 67.
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paylagsalar da dini bilgi konusunda farkliliklara sahip olmuslar, bu farkliliklar da ayni
zamanda topluma yansimigtir. Burada konumuz agisindan 6nemli olan toplumsal alanda
sinirlari, anlamlar1 belirlenen dille askin ve sinirsiz olanin belirlenmesi ve bu sekilde

toplumda uygulanmasidir.

Siiphesiz dil insanin evren anlayisini belirlemekle beraber dili ve onunla ifade edileni
belirleyen baska toplumsal etkenler de vardir. Bunlar da dini bilginin olusumunda aktif bir
etken olmuslardir. Ornegin kokeni Hilafet meselesine dayali ama sosyal, siyasi, ekonomik
boyutlart da bulunan Sia'nin olusumu ve bunun karsisinda Emevi iktidarinin belirlemesiyle
sekillenen Ehli Siinnet yapilanmasinin bilgi evreni ayn1 Vahy'den kaynagini almakla birlikte,
Hadis anlayislarindaki  farkliliktan ve siyasi anlayislarina dayanak olabilecek
yorumlamalarindan dolay1 faklilasabilmistir. Stiphesiz bu durum dini bilginin olusumunda

toplumsal olanin etkisi bakimindan 6nemli bir etkendir.

Bu olusumlarin her birinin belirlemis oldugu cer¢evede Kelam ve Fikih gibi dini bilgi
alanlar1 olusurken diger yandan ayni olusumun iginde 6rnegin Ehli Siinnet i¢inde Hanefilik,
Safiilik, Malikilik ve Hanbelilik gibi fikith mezhepleri, Esarilik ve Maturidilik gibi itikadi

mezhepler ve bunlarin trettikleri dini bilgi meydana gelmistir.
Su halde askin olan, ilahi bir kaynaktan gelen Vahy'e dayali dini bilginin, beseri

alanin degisik sebep ve sartlarina bagh olarak kurulmus anlam evreninde belirli bir kiiltiir

atmosferinde gekillendigini soylememiz miimkiin goriinmektedir.

Dinin Yorumunda Toplumsal Etkenler
Dinin yorumu da bodyle bir atmosferde gerceklesmektedir. Yorumda merkezi

konumda olan insandir. Insan ise zorunlu olarak belirli bir toplumda, tarihsel ve tinsel bir

ortamda yer alip, i¢inde yasadig1 toplumun kiiltiirii ve gelenegi ile gevrilidir.
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Yorumda insanin merkezi konumda olmasi onun varolusu(dasein) ile ilintilidir. Onun

var olusu belirli bir tarihsellik i¢inde gerceklesir. Bagka bir ifadeyle tarihsellik insan var
olusunu bigimlendiren bir olgudur.”’ Béyle bir olgunun kosullari ve bunlarm igerdigi

gelecege dontik olanaklar anlama ve yorumun 6ziinii olustururlar.78 Su halde insanin varligi
onu kusatan tarihsel, kiiltiirel sartlarla bu sartlarin belirledigi anlamlar ag1 ile ¢evrilmis ve

belirlenmistir. Insanm icinde yasadigi ve kendisini iginde buldugu diinya hicbir zaman

asillamayacak olan anlamlar diinyasidir.”® Oyleyse Vahyi yorumlama girisiminde bulunan bir
insanin  kendisini ¢evreleyen bu sartlardan, anlamlar agindan bagimsiz kalmasini
diisiinemeyiz. Boyle bir zorunluluk yapilan yorumun nesnel(mutlak)liginden ziyade onun
nesnellestirilmesinden yani belirli bir tarihi ortamda kabul gérmesinden bagka bir sey

degildir.

Yasanan gelenege, kiiltiire, tarihsel ortama bagli bir yorumun zorunlulugunu
dillendiren bu durum Gadamer'in ifadesiyle belirli bir yorumsama dairesinde gergeklesir.
"Yorumcu bir metni anlamaya ¢alisirken kendini metin ile metnin icerikleri arasinda araci
kilmaya, metnin otantik niyetini(ilahi iradeye dayali bir metinde bu ne kadar miimkiin

olabilir?), i¢ uyumunu kurmaya ve anlam bosluklarmni gidermeye, yani metnin anlamini,
onemini ve degerini anlamaya Qahsmaktadlr."80 Bu anlama ¢abasinda, yorumcunun konumu

icersinde yaslandig1 gelenek temel bir nitelik tagir.81 Bu duruma gore yorumda gelenek
belirleyici olmakta dolayisiyla yapilan yorum ancak belirli bir gelenek icersinde gecerli
olmakta ve mutlaklig1 barindirmaktadir. Bagka bir ifadeyle dogru yorum yasanilan gelenek ve
o gelenege sahip toplum icersinde gecerli olabilmektedir. Oyleyse yorumun evrensel
oldugunu ifade etmek sorunlu bir durumdur. Ciinkii "dile ve tarihe gdmiilii bir varlik olan

insanin" i¢inde yasadigi toplumun ekonomik ve toplumsal durumundan bagimsiz bir yorum

gerceklestirmesi zor gérﬁnmektedirgz.

T Erol Goka vd., "Once So6z Vardi", Vadi yay., Ank., 1996, s. 42.
8 Age., .43

¥ Age.,s.24.

80 A.g.e., s.51.

81 Ag.e., s.51.

82 GOKA vd., s.57.
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Bu kisa aciklama ve gondermeler yorumlamayr yapan kisinin i¢inde bulundugu
toplumsal sartlarla cevrili oldugunu gdstermektedir. Bu cergevede yorumla ilgili olarak
toplumsallig1 6ne ¢ikaran temel belirleyicileri su sekilde siralamamiz miimkiindjir:

1-Metnin yorumcusunun 6znel durumlari,

2-Y orumcunun amaci,

3-Yorumcunun amacin ger¢eklestirmede etken olan psiko-sosyal, siyasi ya da tarihsel
sartlar,

4-Metinle soylenmesi kastedilenleri yorumlanan metne aktarmadaki zorluklar

5-Yorum metninin kendine 6zgli durumlari, yorumun toplumsalligint ortaya koyar
mahiyettedir.

Buna gore Dinin yorumunda dikkate alinmasi ve iizerinde konusulmasi gereken temel
unsurlar dini metnin kendisi, onu yorumlayanin durumu ve her ikisini ¢evreleyen sartlar

olarak belirmektedir.

Daha once de birka¢ kez vurguladigimiz gibi Vahy ger¢eginde hakikatin tastyicisi
dildir. Dolayisiyla tasimis oldugu mesaj, Ilahi ve Askin olsa bile Vahy bize biitiin beseri
eserlerde oldugu gibi kaginilmaz olarak tarihi bir form i¢inde, beserin konustugu bir dille
verilmistir. Fazlurrahman'in ifadesiyle "Vahiy aslinda Allah katinda oldugu haliyle

Peygamberin zihnine gelmisse de toplumsal mesaj haline gelisi O'nun anlama melekelerinden

siiziilerek gerceklesmesidir."83 Boyle bir zorunluluk Vahy'in toplumsal olan(dille)la

siirliligini cagristirmaktadir.

Diger yandan Vahyin inisi tamamlandiktan ve Peygamberin vefatindan sonraki
donemlerde dildeki gelismelere bagli olarak kelime ve kavramlara verilen anlamlarin
degismesi ya da farkliligi, dilin konusuldugu toplumun degerleri ve kiiltiirleriyle olan iligkisi
yorumda toplumsalligi belgeler mahiyettedir. Bunlarin yaninda anlamin kisiler arasi nitelik
tagimasi, insan topluluklarinin ve konustuklari dilin temelinde ortak bir anlamin bulunmasi,

kisiler arasi tiim etkilesimlerin ve toplumlar arasi iliskilerin anlam igeren pratikler olmasi,

83 Fazlurrahman, "Divine Revelation and Prophet" den nk. A. Ciftci, Fazlurrahman fle Islam1 Yeniden
Diistinmek", Kitabiyat, Ank. 2000, s. 73.
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yorumu insandan ve onun kosullarindan bagimsiz olarak nesnel bir nitelige

kavusturmamaktad1r.84

Bu teorik cerceveden sonra Islam diinyasinda Hz. Peygamber'den itibaren dinin
yorumlanmasi ve pratik hayata uygulanmasinda toplumsalligin roliine deginmek gerekirse,
hemen belirtmeliyiz ki Peygamber esasen tarihi harekete gegirmeye ve onu ilahi bir modele
gore diizenlemeye calisan bir kimsedir. Ancak ne Vahiy ne de Peygamberi davranis onun
icice bulundugu fiili tarihi durumu ihmal etmesini ve soyut genellemelere dalmasini

gerektirmez. Allah Vahyeder, konusur, Peygamber ise belli bir tarihsel, toplumsal ortamda

hareket eder.85

Su halde din referansinmi ilahi bir kaynaktan alsa da o, beserin yasadig1 tarihsel bir
ortamda ger¢eklesmektedir. Sah Veliyyullah'in ifadesiyle higbir din boslukta ortaya
¢tkmamus, evrensel bir din olan Islam da, evrensel oldugu i¢in belki, kendisini yaymak igin
somut ve canli bir vasita bulmak zorunda kalmis ve bu vasitanin ton ve rengini almaktan
kaginamamustir. Ik ddnemde bu vasita Arap gelenegi ve davranis tarzlar idi. Sonralari farkli

kiiltiirler ve toplumlar s6z konusu oldugunda bu vasita da kaginilmaz olarak degismistir, yani

Islam baska bir vasitayla kendisini ifade etmistir.86 Nitekim Tiirk, Iran, Hint kiiltiirlerinin
ortaya koydugu Islam anlayisi bunu gostermektedir. Ulkemizin segkin sosyal bilimcilerinden
biri olan rahmetli Erol Giingdr’iin ifadesiyle belirtmek gerekirse "Islam esas itibariyle bir
degerler sistemidir; her deger sistemi tarihi sartlara belli bir intibak gosterir. Islam vaktiyle
belli bir kiiltiir birikimi, belli bir cografya ve tarih i¢cinde dogmus, o sartlar ¢ercevesinde belli
bir uygulama imkanina kavusmustu. O deger sisteminin bagka bir zaman ve mekanda

uygulanmasi elbette farkli olacaktir ve bu fark sistemin ilkelerinde degil, maddi goriiniisiinde

olacaktir.87

Peygamber doneminde Vahyin toplumsala gore sekillenmesi bir taraftan Peygamberin

zihninde mevcut bulunan kelimelere, ifadelere, deyimlere ve hitap tarzlarina biirliniirken

84 Goka vd., a.g.e., s. 24-25; Georg MISCH, “Y6ntem Problemi: Hermenétik ve Ontoloji(D.Ozlem)”,
Hermeneutik Uzerine Yazilar, Ark yay., Ank. 1995, 5.191-204.

85 Fazlurrahman. "Tarih Boyunca islami metodoloji Sorunu", A.O. yay., Ank., 1995, s. 23.

86 Fazlurrahman, "islami Yenilenme, Makaleler(gev ve der.A. Ciftgi)", A.O. yay., Ank. 1999, s. 120.
87 Erol Giingér, "Islam’mn Bugiinkii Meseleleri", Otiiken yay., Ist., 1981, s. 84.
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diger yandan o donemin toplumsal 6zelligini dikkate almasi ve ona gore kurumsallagsmasiyla
ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda Vahy'in tedrici bir sekilde indirilmesi ve bazi durumlara
bagli olarak ayetlerin bir kisminin neshedilmesi Islam'in toplumsal yapiyr dikkate aldigimi
ortaya koymaktadir. Oyle ki "Kur'an'in dogrudan ya da dolayli olarak hukukla ilgili kism1 bile
indigi cevrenin Ozelliklerini yansitir. Ornegin, Kur'an'n savas ve barisa iliskin hiikiimleri
tamamen yoreseldir. Siddetli bir savas esnasinda islam toplumunun diisman karsisinda
takinmas1 gerektigi ideal davranis hakkinda az ¢ok genel 6zellik tasiyan bu hiikiimler, indigi

cevrenin sartlar ile o denli ilgilidir ki, onlar1 gercek anlamda dogrudan hukuki metin kabul

etmekten ¢ok, dolayli hukuk malzemesi olarak gérmek daha uygundur."88

Peygamberin uygulamalar1 ise dinin topluma gore yorumlanmasi, sekillenmesi ve
pratige gecirilmesi bakimindan oldukc¢a zengindir. Bu baglamda onun onceden kabir
ziyaretlerini yasaklarken sonradan buna izin vermesi, Medine'ye geldiginde sehir halkinin
selem usulii alis veris yaptiklarini goriince onlara sartli olarak miisaade etmesi, yas hurma ile
kuru olanin degisiminin yasaklanmasina ragmen ihtiya¢ dolayisiyla fakirler i¢in bir dlgege

kadar serbest birakmasi 0rnek olarak verilebilir.

Peygamberin vefatindan sonra Halifelerin uygulamalar1 ve daha sonra Emev1 iktidari
ile baglayan Sultanlar doneminde yapilan uygulamalar da dinin toplumsal ag¢idan yorumunu
ortaya koymaktadir. Ancak bunlarin iktidarlar1 dénemindeki tiim uygulamalarini burada dile
getirmemiz zor oldugundan bunlara dair birkag 6rnegi vermekle yetinecegiz. Ozellikle Hz.
Omer devri fetihlerin genisledigi ve farkli kiiltiirlerle miisliimanlarm karsilastigi bir donem
oldugundan yeni ihtiyaclarin ortaya ¢ikmasi ve gozle goriiliir derecede degismelerin olmasi
dinin yorumu ve uygulanmast konusunda toplumsal olana vurguyu belgelemektedir. Hz.
Omer siyasi ve toplumsal menfaatlerin gerektirdigi hallerde ayetlerin uygulanmasini askiya

almis ya da farkli yorumlamistir. Ornegin zekat konusunda zekatin verilecegi yerlerden biri

de "kalpleri Islam'a 1sindirilmak istenenler"dir. Kur'anda "miiellefe-i kultb"89 olarak
nitelenen ve Hz. Peygamberden Ebu Bekre gelinceye kadar hiikkmii yerine getirilen bu

ayetteki zikredilenler Hz. Omer déneminde kaldirilmistir. Yine o bosanma, hirsizlik cezasi,

88 Fazlurrahman, "...Metodoloji Sorunu”, s. 22-23.
89 Tevbe Siiresi, 60.
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zina sugu, hara¢ vergisi gibi uygulamalarda mevcut durum ve sartlar gergevesinde hareket

ederek farkli bir yorumla kendi uygulamalarlm90 ortaya koymustur.

Islam fikhini olusturan ulemanin da aym sekilde mevcut toplumsal sartlar1 dikkate

alarak ya da i¢inde bulunduklari sosyo-kiiltiirel ortamin geregi olarak farkli yorumlarda

bulunmalari, yorumda toplumsal olanin roliinii ortaya koymaktadir.91 Hanefi alimlerinden
Imam-1 Azam'n 6grencisi Ebu Yusuf 6rf ve adete dayanan Ser' nasslarda orf ve adetin

degisimi durumunda nass1 gozardi ederek oOrf ve adete uyulmasinin gerektigini ifade
etmesi92, Maliki fikihgisi el-Karafi'nin "fikhin adetlere dayanan tiim boliimlerinde, adetler

degistiginde bu boliimlerin hiikkiimlerinin de degisecegini”93 beyan etmesi, Hanbeli fikih¢ist

Imam Tafi'nin "maslahat nass ve icma ile ¢atisiginda maslahata dncelik verilmesi gerekir.

Bu ise nass ve icmanin sinirlandirilmasi veya agiklanmasi yoluyla olur"94 seklindeki goriist,
Tanzimat donemi Osmanli ulemasindan Cevdet Pasanin hazirladigi Meccelle'de yer alan
"ezmanin tegayyiirii ile ahkamin tegayylirii inkar olunamaz" hiikkmii bu konuda yeterli

derecede argiiman tegkil etmektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, miinzel anlamda din yani Vahy, Ilahi bir alana ait olsa da
o, tarihi toplumsal bir ortamda yasayan insana onun diliyle inip, orada sekillenen ses ve lafiza
biirlinmekte, baska bir deyisle dil, agkin olan1 tarihin i¢cine sokmaktadir. Buna gére mutlak ve
ilahi ilim cercevesiyle insan tarafindan kusatilamayan ancak, insana belirli bir kiiltiirel
ortamda olusan bir dille hitap etmesi yoniiyle anlamlari smirlanan ya da daralan ilahi

mesajin belirli kiiltiirel ¢cergevelerle sinirlanabildigi sdylenebilir.

Diger yandan Vahy'in muhatabr olan insan, belirli bir tarihin, toplumsalligin iginde
yasamakta ve i¢inde bulundugu tinsel ortamdan Vahye yonelmektedir. Her toplum, tarihi ve
mekansal boyutlarda kendi sartlar1 i¢inde bir epistemoloji olusturur. S6z konusu boyutlar

cergevesinde belirli bir bilgiye sahip olan insan ve onun zihinsel durumu, ontolojik olarak

90 Bu tiir uygulamalar i¢in bkz. Hayreddin Karaman, “islam Hukukunda ictihad”, D.i.B yay., Emel matbaacilik,
Ank., ts., s. 78-79.

91 Bkz. Fazli Arabaci, Hanefiligin Olusumunda Cografi Etkenler, Sosyolojik Bir Yaklagim, Imam-1 Azam Ebu
Hanife Sempozyumu, Bursa, 2003.

92 Suphi Mahmasani, Felsefetii’t- Tesri fi’l- islam, Beyrut, 1961, s. 212-213.

93 Mahmaséni, a.g.e., s. 214.

94 Mahmasani, a.g.e., s. 215-216.
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sinirlilik arzetmektedir. Boyle bir ontolojik sinirlilikla maliil olan insan zihninin ise, mutlak

olan Vahyi kusatmasi hi¢ bir zaman dﬁsﬁnﬁlemez.% Bu gercegi dikkate aldigimizda belirli
bir donem ya da ayn1 donemde farkli yerlerde bulunan Ulemanin belirttigimiz cercevede
sinirlt durumlartyla mutlak(Vahy)'a dayali olarak yaptiklari yorum ve iirettikleri bilgilerin,
olusturduklar1 sosyo-kiiltiirel degerlerin, mutlak olmasi diisliniilemez. = Mutlak olan ilahi
kelamdir, ona dayali olarak yapilan yorum ve iiretilen bilgi toplumsal sartlara gore

degisebilir, degismelidir.

95 Muhammed Bakir es-Sadr, "Kur'an Okulu", Fecr yay., 3. baski, Ankara, 1996, s. 160.
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Hanefiligin Olusumunda Cog@rafi Etkenler
(Sosyolojik Acidan Bir Degerlendirme)

Hicri II. yy.’da Kife merkezli olarak baglayan ve daha sonraki donemlerde geliserek
farkli bolgelerde yayginlasan Hanefilik, bir fikih mezhebi olarak yonteminin, doktrininin ve
sistematiginin olusmasinda en biiyiik paya sahip olan Ebu Hanife’ye nispetle bu adi almstir.
Hanefiligin olusumu dendiginde onun teorisyeni durumunda ve gelistiricisi olanlarin yasadigi
yerlerdeki ferdi toplumsal durumlarini, Hanefiligin doktrin ve sistematiginin olusumunda
dikkate alinan yontem ve referanslarin toplumsalligini, Hanefilige ait hiikiimlerin verilmesine

sebep olan olaylarin cografi ve sosyal yonlerini géz oniinde bulundurmak gerekir.

“Hanefiligin olusumunda cografi etkenler” dendiginde hi¢ siiphesiz ilk akla gelen

fiziki ¢evredir. Fiziki ¢evre, toplumlarin ya da toplumlar i¢inde bulunan fert ve gruplarin,
icinde yasadiklar tabii, cografl bir alan olmakla beraber96, toplumun, ayni alan igerisinde

istihsal ederek olusturdugu teknolojik ¢evreyi de icermektedir.97 Fiziki ¢evreden baska her
toplum, fertleri i¢in sosyal bir karakter tasiyan ve onlar1 sosyallestiren (Orf, adet ve

miiesseselerden olugsmus)bir i¢ ¢evreye sahiptir ki, bu ¢evre, o toplumun sosyo-kiiltiirel
cevresi olarak isimlendirilebilir.98 Her insan ve topluluk hayatin1 fiziki(dis) ve sosyo-

kiiltiirel(i¢) bir ¢evrede silirdiirmek zorundadir.99 Bu zorunluluk Hanefiligin olusumunda
cografi-fiziki c¢evrenin etkenlerini dile getirirken aym1 zamanda sosyo-kiiltiirel evreni de

dikkate almay1 gerektirmektedir.

Bu duruma gore biz bu tebligimizde belirli bir cografya igerisinde olusan Hanefiligin
oncelikle dayanmis oldugu Vahyi degerlerin normlasmasindaki sosyo-kiiltiirel etkenleri ve
Vahyi degerlerin ihtiyaclar1 karsilamadig takdirde s6z konusu ihtiyaglara dayali olarak yeni
normlarin olusturulmasinda hangi sosyo-kiiltiirel durumlarin dikkate alindigini kisaca

vurguladiktan sonra Hanefiligin teorisyeni durumunda olan Ebu Hanifenin ferdi toplumsal

96 p A, Sorokin, "Cagdas Sosyoloji Kuramlar"(Cev.M.Miinir R.Oymen), Kiiltiir Bakanligi yay. Ankara,
1994, C.I., s. 104.

97 Amiran Kurtkan Bilgiseven, " Genel Sosyoloji", Filiz Kitabevi, Genisletilmis 4. Baski Istanbul, 1986, s. 100.
98 A.g.e., s.100.
99 R.M.Maclver, C. H. Page, "Cemiyet"(Cev. A. Kurtkan), MEB yay. Istanbul, 1994, s. 145.
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durumlarini, doktrininin dayandigi yontem ve referanslarin belirli cografyadaki

toplumsalligini genel olarak ortaya koymaya ¢alisacagiz.
Vahyi Degerlerin Normlasmasi

Degerler insanin yapip etmelerini belirleyen, belirli durum ve sartlardan bagimsiz olan
ve arzu edileni, ideal olani gdsteren standartlardir.100 Degerleri yliksek(askin) degerler ve

ara¢ degerler olarak iki grupta toplamak miimkiindiir.101 Yiiksek degerler referansini askin
bir alandan alirken, ara¢ degerler daha ¢ok askin alandan kargilanamayan degerlerin yerine
toplum ya da onun adina belirli kisi yahut gruplar tarafindan iiretilen degerlere tekabiil
etmektedir. Boyle olmakla birlikte ara¢ degerlerin askinliktan bagimsiz olmadigini onunla bir

iligkisinin oldugunu belirtmek gerekir. Ara¢ degerler fert ve toplum ¢ikarini, yararim

ilgilendiren degerler olurken102 yiiksek(askin) degerler tek basina bir ferdin ya da toplum

yahut toplumdan bir kimsenin yararina olmayan, ortaya olan ve toplumda c¢ogunluk

tarafindan sayg1 ve ilgi géren degerlerdir.103

Degerler agkin olsun ara¢ deger olsun sosyal iligkilerin olusumunda ve gelismesinde,

ithtilaflarin ¢6ziimlenmesinde devreye girerler. Kisiler degerleri kabul ederler, muhakeme ve

se¢imlerinde bunlar1 kullanirlar.104 Tarihsel varlik alaminda insan tarafindan meydana
getirilen hukuk, dini yorumlar, dil, sanat, ekonomi vb. olgular kendilerine iligkin degerlerin
gerceklestigi alanlardir. Bu baglamda Islam fikhi i¢inde yer alan Hanefilik te, belirli bir
cografyada agkin ve ara¢ degerlerin bir yaptirim giicline bagl olarak sosyal iligkiler alaninda

gerceklesmesi ve somutlasarak bicimlenmesinin gdstergesi olmaktadir.

Degerlerin belirli bir zaman ve mekanda dislasmasi, sekillenmesi normlar(kurallar)la

olur. Bagka bir ifadeyle normlar degerlerin sosyal hayatta somutlasmis bigimleridir.105

Dayandig1 referans agisindan askin ve aragsal olan, gerceklestigi alan yoniinden beseri, sosyo-

100 gy1hi Dénmezer, Sosyoloji, Beta yay., 10. basy, Ist., 1990, s.254.

101 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Remzi Kitapevi,5. Bast, Ist., 1992, s.198.

102 A ge. 5.198

103 Hilmi Ziya Ulken, Bilgi ve Deger, Kiirsii yay., Ank., tsz., s. 303.

104 Doénmezer, s.254.

105 Mustafa Aydin Ik Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, Pmar yay., Ist., 1991, s. 179.

45



kiiltiirel olan normlar, belirli sartlar i¢inde toplum {iyelerinin neleri yapip yapamayacaklarini
gosteren kurallardir. Askin  degerlerin  sosyal ortamda normlagmasi bakimindan
Hz.Peygamberin siinneti en canli ve belirgin bir 6rnektir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber bir
yandan Kur’an-1 yani askin ilahi degerleri ickin Vahyi, teblig edip agiklarken, beseri yoni
itibartyla meydana gelen giinliikk problemleri ¢6zmede gerek séz ve fiilleriyle gerekse
takrirleriyle 6rnek olmustur. Bu durum agkin degerlerin bizzat Hz. Peygamber tarafindan
belirli bir sosyal-kiiltiirel ortamda normlasmasini, somutlagsmasini gostermektedir. Genelde
Islam fikhinin 6zelde Hanefiligin olusumunda énemli bir yere sahip olan Hz. Peygamber’in
stinneti mevcut problemlere dair bir sey sdylemediginde ya da bu problemlere iligkin ilgili
Hadislere ulasilamadiginda ya da ulasilan Hadisler Ebu Hanife’nin kriterlerine uymadiginda,
toplumun Orfii, maslahati, vb. durumlar olusturulacak sosyal normlara(fikhi hiikiimlere)
referans kabul edilmistir. Bu durum Hanefiligin olusumunda akt6r durumunda olan insan1 ve
onun toplumsalligini, onun kullandigi yontemi ve toplumsal referanslarini, hiikiimlerin
olusumuna neden olan olaylarin cografi-sosyal yonlerini giindeme getirmektedir. Asagidaki

satirlarda sirasiyla bunlar1 serdetmeye calisacagiz.
Insan-toplum diyalektigi ve kiiltiiriin vazgecilmezligi

Belirli bir toplum i¢inde dogan, biiyiiyen ve gelisen bir varlik olan insanin toplumdan
bagimsiz olmasi miimkiin degildir. Bundan dolay1 insanla toplum arasinda birbirinden
bagimsiz olamayacak sekilde bir iligki ve bir diyalektik vardir. Bu diyalektik, "6zellikle
bireylerin yiiz yiize bulundugu kurumlar diinyasinin olusturdugu, kisinin digindaki gercek ile

bireyin bilincinde, denemekle, yasamakla ve zaman i¢inde olusan gercek arasinda karsilikli
etkilesim sonucu olusan bir diyalektiktir"106 Bu yoniiyle insan toplumun sekillendirdigi bir

varlik olurken, toplum da insanin bir iiriini olmaktadir.107 Oyleyse tarih icinde anlaml bir
eylem gerceklestiren, sosyal aktdr durumunda olan insanin belirli bir donem ya da ayni
donem ic¢inde topluma karsi edilgen ve etken yonlerinin bulundugunu sdéylememiz
miimkiindiir.  Bireyin topluma kars1 edilgen olmasi toplum tarafindan etki altina alinmasi,
sosyallesmesi, toplumun degerleriyle, kiiltiiriiyle bezenmesidir. Etken olmasi o toplumun

icinde maddi(teknik bir alet aracin liretilmesi ve onun sayesinde olusan degisiklikler) ve

106 peter L. Berger, B. Berger, H. Kellner, "Modernlesme ve Biling", Pinar yay., Istanbul, 1985, s. 23.

107 peter L. Berger, "La Religion dans la conscience moderne"(Trad. de Joseph Felsthauer), Ed. du
Centurion, Paris, 1971, s. 29.
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manevi(kavramsal, bilimsel, kiiltiirel olarak) bir sey iiretip topluma miidahale etmesidir.
Fertle toplum arasinda boyle bir diyalektik olusurken, toplumun sahip oldugu mevcut kiiltiir,
baskin degerler her zaman varligini devam ettirme miicadelesi verirler. Insanla toplum
arasinda olmazsa olmaz bir durum arzeden bu siire¢ bir gercegi ortaya ¢ikarmaktadir ki o da,
fert ve toplumun hayatindan kiiltiirii ¢ekip aldigimizda neyi, nasil yapacagim bilemeyen bir
varlik ortaya ¢ikmaktadir. insan hayatina yon vermeyi amaglayan Vahy bile kiiltiir ve onun
temel araglar1 ile anlasilip yorumlandigina gore, toplumu olusturan temel 6genin kiiltiir
oldugunu goriirtiz. Bu durum “belli bir kiiltiir vasitasiyla diisiinmenin, belli bir referans
cercevesi araciligtyla oldugunu gostermektedir. Bu gercevenin temel gelismeleri, sozkonusu

kiiltiirtin dinamik ve belirleyicilerinden dogar ki bunlarin basinda da kiiltiirel miras, sosyal

cevre ve gelecege, dlinyaya, kainata ve insana bakig gelir”.108

Hanefiligin olusumunda etkin olan ulemayi, i¢inde yasadigi ve bulundugu mekansal
toplumsal ve kiiltiirel ¢evreden bagimsiz olarak diisiinmemiz miimkiin degildir. Ciinki
insanlarin yagamis olduklar1 dogal, teknolojik(iiretilen) ve toplumsal ¢evrenin onlar tizerinde
yaptig1 etki, hi¢ bir zaman yadsinamaz. Her toplum, biyolojik miras, kiiltiir, grup tecriibesi,
fertlerin kendine 6zgii tecriibeleri ve ozellikle kiiltiirlin ve sahsiyetin i¢inde gelistikleri
siirlar1 belirleyen fiziki-tabii ¢evreye bagl olarak terbiye, taklit ve telkin siiregleri ile kendi
kiiltiirel taleplerine, kendi dogru ve yanlis standartlarina, orflerine, miiesseselerine ve kiymet

hiikiimlerine uygun diisen davraniglar1 benimsetmek suretiyle ilgi ve davranislarini belirli

tarzda gelistirdigi bir sahsiyet tipi yara‘ur.lo9 O halde “kiiltiirel mubhit, sahsiyet tipini
sekillendirici bir karakter tagimaktadir. Bundan otiirii kiiltiir muhitleri degistikce, inang ve

tutumlarda ve sahsiyet tipinde de degisikliklerin mevcudiyeti géze carpar.

Hanefiligin olusumunda etkin olan her ulemanin i¢inde yasadigi toplum ve kiiltiirii
incelemek ayrintili ve iizerinde ayrica calisilmasi gereken bir konudur. Bununla birlikte
Hanefiligi temsilen Ebu Hanifeyi dikkate aldigimizda onun birey olarak Kife ve Bagdat’ta

yasadigini biliyoruz. Kife ve Bagdat, alimlerin, fakihlerin ediplerin, filozoflarin, sairlerin ve

dilcilerin bol oldugu ilim merkezleri durumunda olan yerlerdendir.110 Bunlardan Ebu

108 pMuhammed Abid el-Cabiri, “Arap Aklinin Olusumu”, iz yay., Ist. 1997, s 18.
109 Bilgiseven, " Genel Sosyoloji", s.136-137.
110 Mustafa Uzunpostalci, Ebu Hanife ve Naslar1 Degerlendirmesi, Islami Arastirmalar, C.15, say1 1-2, 2002, s. 34.
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Hanife’nin sosyallesme siirecinde ve olaylari degerlendirmesinde belirli bir bakis agisini
kazandiran Kife’yi dikkate aldigimizda buranin, o zamanlarda Irak’in biiylik sehirlerinden
biri oldugu ve ¢esitli milletleri, kavimleri, cemaatlar1 barindirdigi miisahede edilmektedir.
Ayrica buranin eski medeniyetlerin yatagi durumunda olmasi, Siiryanilerin buralarda yasayip
mektepler kurmasi, Yunan, Iran hikmetlerinin okutulmasi sézkonusudur. Islamdan énce farkli
inanglara sahip olanlar burada birbirleriyle miicadele ettikleri gibi, islamdan sonra da gesitli
dinler ve onlara ait mezheplerin birbiriyle miicadele iginde olduklari anlasilmaktadir. Ebu
Hanifenin diinyaya gozlerini agtii bdyle bir muhitinll1siyasal, sosyal, ekonomik,

demografik ve kiiltiirel durumlarindan bagimsiz oldugu diisiiniilemez

Tarihi verilere bakildiginda Ebu Hanife’nin zengin bir tiiccar aileye mensup oldugu
anlasilmaktadir. Ebu Hanife bir yandan baba meslegini 6grenip, donemin ekonomik hayatini

getiri ve gotiirlilerini, ticari hayatta olup bitenleri, bu ¢ercevede olusan sosyal hayatin farklh

yonlerini, tanimaya, anlamaya ¢alisirken112, biyolojik olarak tevariis ettigi zekayr ilmi
alanlarda da degerlendirmeyi bilmis, i¢inde yasadigi toplumun hayatini su ya da bu sekilde
etkileyen dini, felsefi goriislerle ilgilenmis, onceleri Kelam ilmine yonelmisken(ki bize gore
bu ilmin kendisine miinazara ve cedel agisindan oldugu gibi olaylar1 anlama ve algilamada,
fitri mantik1 kullanmada 6nemli bir tecriibe kazandirdigi muhakkaktir) daha sonralar1 Fikha

yonelmistir. Onun Hac vesilesiyle Mekke’ye ve Medine’ye yapmis oldugu seyahatlerde

karsilasmis oldugu ulema ile yapmis oldugu miizakerelerin113, fslam firkalarinin merkezi
durumunda olan Basra’ya giderek dini firkalarin ©6nde gelenleriyle yapmis oldugu
miinazaralarin114 ilmi kariyeri ve sahsiyetinin gelismesinde 6nemli bir yeri olmalidir.
Glinliimiliz bilgi sosyolojisinin verileri gozonline alindiginda, bilginin olugmasinda
toplum icinde bulunan ya da olus(turul)’an bilgi cemaat(lar)inin rolii olduk¢a Onemli
gérﬁlmektedir.llS Oyle ki bilgi(epistemik) cemaat, bilginin olmazsa olmaz sartlarindan biri

durumunda olup, o varlik kazanmadigi miiddet¢e bilginin olamayacagi one

siiriilmektedir.116 Hanefiligin olusumuna temel hazirlayan ilim erbabini dikkate aldigimizda

111py baglamda bkz. M. Mahfuz S6ylemez, “Bedevilikten Hadarilige Kiife”, Ankara Okulu yay., Ank., 2001.
112 Myhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife(gev. O. Keskioglu), 2. baski, Ank., 1997, s. 99.

113 gpy Zehra, a.g.e., s 100.

114 Agee., s 100.

115 fleri okumalar igin bkz. Hiisamettin Arslan, "Epistemik Cemaat", Paradigma yay., Ist., 1992.

116 Age.s.122.
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Kife'de Ebu Hanife'nin istifade ettigi bir Ulema grubundan s6z edilebilir ki bunlar(Alkame b.
Kays, Esved b. Yezid, Mesruk b. el-Ecda, ibrahim en-Nehai, Amil b. Surahil es-Sabi) cografi

koken olarak Yemenlidirler.117 Yemen Rasiiliillah'a Kur'an ve Siinnette bulamadigi bir
mesele hakkinda akliyla ictihat edecegini sdyleyen Muaz b. Cebel'in aydinlattigi bir yerdir.
S6zkonusu tistadlarin Yemen kokenli olmas1 Hanefiligin olusumunun entelektiiel kokenleri

acisindan dikkate deger goriinmektedir.

Gergekten hangi tiir olursa olsun tarih boyunca bilginin olusmasi, iiretilmesi ve
gelistirilmesinde belirli bir Ulema grubunun, varligi s6z konusu olmustur. Bununla birlikte
toplumun belirleyiciligi, sosyal baskilari, iiretilen bilginin benimsenip benimsenmemesi
konusunda etkinligi, hi¢ bir zaman yadsinamaz. Bu durum bilgiyi olusturan kisilerin
toplumdan bagimsiz olamamalarinin yaninda, farkli toplumlarda farkli bilgi sistemlerinin
olugmasinin varligini da ortaya koyar. Boylece toplumlar, (konumuz baglaminda Medine ve
Kufe ehli), "bilgi" dokularindaki farklilasma derecelerine gore degismektedirler. Bunlarin
bilgi dokularini farklilastiran sey, konumuz baglaminda her belde ulemasinin, kendilerine
ulasan hadislerle hiikiim vermelerinden ve ayni zamanda farkli yerlerde farkli problemlerin
ortaya ¢ikmasindan kaynaklanmaktadir. Medine ve Kife ehlini olusturan ulema grubunu
dikkate aldigimizda Medine'dekiler daha ¢ok Hz. Peygamber ve ashabin siinneti ¢er¢evesinde
taklide dayali bir hayati1 yasadiklarindan olaylar1 da bu ¢ercevede degerlendiriyorlardi. Bu
durum aynt zamanda toplumun birbirini sosyo-psikolojik kontrol altinda tuttugunu
gostermektedir. Haliyle bdyle bir ortamda degisimin olmasi zor olacagindan, yeni bir

problem, hayat tarzi, belirmesinin zorlugundan dolayr rey'in  ortaya c¢ikmasinin onii

kesilmistir.118 Medine gibi sadece Kur'an ve Hadisleri dikkate alarak hayati yorumlama ve
yagama durumunda olmayan baska dini ve felsefi gruplarin, cemaatlarin, tiiccarlarin ve
kurulan panayirlarla disardan gelen etkilesimlerin yaninda islam'da yeni ortaya ¢ikan kelami,
felsefi, siyasi olusumlarin sekillendirdigi Kafe'nin sosyal hayatinin gerekleri, sorunlari,
olusturulan fikhi bilgi 6rgiistinde Kur'an ve nakledilen Hadislerin disinda(toplumsal=06rf1) bir

referansa dayanmay1 gerekli kilmugtir.

117 Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, irfan yay., ist. ts., 5.70.

118 By demek degildir ki Medine Ulemasi Rey'e miiracaat etmemistir. Aksine El-Leys ibn Sa'd'n beyanina gére Medine
Ulemasindan olan imam Malik'in Rey ile hiikmettigi yetmis meseleden bahsedilir. Ve Bunlarn Hz. Peygamberin siinnetine
aykir1 oldugu ifade edilir. Ne var ki bu say1 Kiife'de Rey'le yapilan igtihatlar gerisinde kalmaktadir. Diger yandan Imam
Malik kendi eseri Muvatta ile ilgili olarak " Muvatta’da Hz. Peygamberin Hadisinin, Sahabe ve tabiinin s6zlerinin oldugunu
beyan etmekte ve iilkemizde ilim ehlinin durumunu dikkate alarak Rey'imi de beyan ettim, onlarin ¢izdikleri hudut disina
¢tkmadim" diyerek ayni zamanda Rey anlayigini da ortaya koymaktadir.
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Su halde Hanefiligin teorisyeni durumunda olan Ebu Hanife'nin (burada ele
alamadigimiz diger arkadaslarinin)yasamis oldugu g¢evrenin, bilgi dokusu bakimindan dis
etkenlere, degisime, degisimin olusturdugu sosyal olaylarin etkilerini blinyesinde barindiran
bir ozellige sahip oldugu anlasilmaktadir. Oysa Medine'de yasanan hayat sahabenin Hz.
Peygamberden 6grendigi ve birbirinden gordiigii veya birbirini taklit ederek olusturdugu bir
diizeni igeriyordu. Bu baglamda "Sahabe ya da Medine siinneti" bile olusmustu.Bu nedenle
Medine'nin disinda farkli etkilesimlerin ortaya koydugu sosyal ve Kkiiltiirel hayatin
problemlerine yonelik ¢oziim arayiglari, Kur'anda ve Hadislerde bulunamayinca, "miikevven
aklin" ¢ercevesinde olmustur. Bu akil Kuran ve Hadise aykirt bir akil olmayip onun 1s181inda

olusan kiiltiire dayal1 bir akildir.
Hanefiligin Metodolojisinde Toplumsal Referanslar ve Cografi Etkenler

Hanefiligin dogusunda Ebu Hanifeden 6nce Irak bolgesinde ortaya ¢ikan Rey ekolii ile
sik1 bir iligkisinin oldugu goriilmektedir. Medinede bulunan Hicaz fikhina alternatif olarak
goriilen Rey ekoliiniin olusumu, Hz. Omer déneminde fethedilen Iraka basta Abdullah b.
Mesud ve Hz. Ali olmak tizere 1500 sahabinin yerlesimiyle ve bunlarin Kur'an ve Hadis

bilgilerini Hoca talebe iliskisine dayali olarak yayginlastirmalariyla olusturduklar1 ortamda,

giderek yeni neslin farkl tarzda gosterdikleri rey ve igtihatlara dayanmaktadlr.ll9 Bu durum

iki ekol arasinda hoca-talebe, cevre, rivayet gelenegi ve malzeme farkliliginin yaninda metot

ve prensip itibariyla da aralarinda bazi tercih farkliliklarinin oldugunu géstermektedir.lzo

Konumuz agisindan bu tercihlerden onemli olan Kuran, Hadis, Sahabe kavlinin disinda Ebu
Hanife tarafindan Klya5121 ve Istihsanin122 kullanilmasi, bunlar kullanmada da uygun

¢oziim bulunamazsa  halkin orfiine, uygulamalarina yénelmesidir.l23 Ne var ki kiyas
mutlak rey olmayip, mevcut probleme Kur'an ve Siinnete uygun olmak iizere delillerden

hiikiim aramak oldugundan, neticede hiikiim verme aktivitesinin temelinde nass olma

119 Ali Bardakoglu, Hanefi Mezhebi, TDVIA, C.16.,s.1.

120 A.g.e.s.l.

121 A.g.e.s.16.

122 A.g.e. s.17.; 1.Hakki Aydin, istihsan Temelinde Akil ve Ebu Hanife, C.15, say1 1-2, 2002, s. 165-174.
123 gy Zehra, s. 367.
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zorunlulugu bulundugu ig:in124 konumuz disinda olacaktir. [Insanlar icin daha iliml ve

faydalr olan bir nedenden dolay: kiyasi terk edip miigtehidin kendisinin daha dogru gérdiigii

yonde hiikiim vermesini i¢eren Istihsan123, hiikmii verenin kendisine gore iyl olan1 tercih
etmesi yoniiyle ve bunu yaparken umumun menfaatim1 dikkate almasi agisindan belirli bir
cografyada belirli bir tarihsel alanda toplumsalligi barindirmaktadir. Ciinkii istihsan insan

aklinin sezis ve kavrayisina deger vererek insanin miiktesebatiyla yapacagi cikarimlarla

sonuglanmaktadir.126 Daha 6nce belirttigimiz sosyolojik bir gerceklikten hareketle belirtmek
gerekirse, her toplum, biyolojik miras, kiiltiir, grup tecriibesi, fertlerin kendine 06zgi
tecriibeleri ve oOzellikle kiiltiiriin ve sahsiyetin i¢inde gelistikleri sinirlart belirleyen fiziki-
tabii cevreye bagl olarak terbiye, taklit ve telkin siirecleri ile kendi kiiltiirel taleplerine, kendi
dogru ve yanlis standartlarina, drflerine, miiesseselerine ve kiymet hiikiimlerine uygun diisen

davraniglar1 benimsetmek suretiyle ilgi ve davraniglarini belirli tarzda gelistirdigi bir sahsiyet

tipi yarat‘ugmdan127 insanlarin yasamig olduklar1 dogal, teknolojik(iiretilen) ve toplumsal
cevrenin onlar iizerinde yaptig1 etkiden kurtulamazlar. Bu durum Istihsan1 kullanan agisindan
toplumsalli1 vurgulamaktadir. Istihsanda toplumun menfaat ve kolayliginin gdzetilmesi ise
toplumsallik agisindan zaten agik bir seydir. Hanefilerin istihsan metodunu kullanmalarinda
orf ve adet onemli bir etkiye sahip olmustur. Bu baglamda Hanefilerin mezhep hukuk

doktrinlerinin olusumunda onceleri Irak Orfiiniin, mesayih doneminde ise Ozellikle

Maveratinnehir orfiiniin izlerini gérmek miimkiindiir. 128

Her ne kadar Orf, Hanefi usul literatiiriinde miistakil bir delil olarak goriilmeyip tali

bir kaynak ve fer't bir delil konumundal?9 olsa da Hanefiligin olusumunda cevre faktorii
olmas1 hasebiyle konumuz agisindan onem arzetmektedir. Sehl b. Miizahimden nakledilen
asagidaki s6z hem yukarida arzettigimiz istihsana iliskin durumu agiklamakta hem de Orf'iin
Hanefiligin olusumunda referans olarak kabul edildigini gostermektedir: "Ebu Hanifenin
fikihta usulii: Mevsuk olani almak, c¢irkin olandan kaginmak, halkin muamelatina bakmak,

islerinin salah iizere dogru gitmesini nazari itibara almaktir. Isleri kiyas iizere yiiriitiir, kiyas

124 AYDIN, a.g.m., s. 168.

125 gpy Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsut, Ist., 1983, C.X, s. 145’ten nk. Aydim, a.g.m., s.167.
126 Abdulkadir SENER, Kuyas, istihsan, istislah, DIB yay., Ank., 1971, 5.136.

127 Bilgiseven, "Genel Sosyoloji", s.136-137.

128 Bardakoglu, a.g.e. s. 17.

129 A.g.e.s.17.
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yakismayip kabih olunca Istihsana gider. Istihsan da uygun gitmezse miisliimanlarin

muamelelerine dénerdi".130 Orfiin istinbat i¢in fikihta bir delil olarak kullanilmas1 Abdullah

b. Mesud'dan gelen bir rivayete gore: "Miiminlerin hos ve iyi gordiikleri sey, Allah katin da
da iyidir".131 (Siiphesiz burada sozii edilen Orf Kitaba ve Siinnete aykiri olmayan bir Orftiir).

Bunun icin Serahsi Mebsutta Orfle sabit, Nass'la sabit gibidir132, diyerek Orfiin hiikiim
cikarmada bir referans kabul edildigini beyan etmektedir. Bu durum belirli bir cografyada

yerlesik olan miisliiman toplumun Orfii'niin Hanefiligin olusumuna etkisini gdstermektedir.

Hanefilerin mezhebi hukuk doktrinlerinin olusumunda dnceleri Irak Orfiiniin, mesayih
doneminde ise Ozellikle Maveraiinnehir Orfiinlin izlerini gérmenin miimkiin oldugunu
yukarida belirtmistik. "Hanefilerce sinirl alanda da olsa telaffuz edilen orfe dayali nass, 6rf
ile ammin tahsisi kavramlari, evlilikte velayet anlayislari, akileyi ictimai-mesleki gruplasma
olarak gormeleri, zevi'l erhami miras¢1 kilmalari, azinlik haklarini tespitte daha esitlikci

davranmalari, onlarin toplumsal gergeklige ve bolge oOrfiine verdikleri Onemin

sonucudur"133,

Diger yandan Hanefiligin olusumuna katkida bulunan ve miitekaddimin- miiteahhirin,
selef-halef, mesayih, seriatta, mezhepte veya meselede miictehid, ashabii't-tahric, ashabii't-
tercth, ashabii't-temyiz olarak nitelenen uleméanin farkli bolgelerde kendi dirayetlerine gore
Hanefilige katkida bulunmalar1 cografi etkenlerin gostergesi olarak degerlendirilebilir. Ebu
Hanife ve arkadaslarmin goriisleri ¢ercevesinde olusturulan fikhin, Irakta ve Kifenin
dogusundaki islam cografyasinda Belh, Buhara gibi yerlere yayilmasiyla her bolgenin ihtiyag
ve mevcut problemlerine ¢are bulma amaciyla zenginlestirilmesi, bu bolgelerde tedvine ve
muhakemeye dayali fikhi bilgi ve kiiltliriiniin hoca-talebe iligkisi i¢inde bir sonraki nesle
aktarildigin1 ifade ettigi gibi, onceki nesillerden devralinan fikhin her bdlgede ihtiyag ve

sartlara bagl olarak farkli yonlerde ve zenginlikte gelistiginin yaninda Hanefi fikhi i¢inde alt

ekollerin tesekkiiliiniin gostergesi olmaktadir.134

130 Ebu Zehra, s. 367. Bu soziin Hadis ya da Sahabe kavli konusunda kisa bir degerlendirme i¢in bkz. Mustafa Ertiirk,
“Siinnet Thdas1”, yaymlanmamis Dogentlik tezi, s.11.

1Bl Age.,s. 368.

132 Nesru’l Arf, Mecmuatii Resail-i ibn Abidin icinde, Beyrut, ts., CIL, s. 115.
133 Bardakoglu, a.g.e. s. 17.

134 Age.s. 9.
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Sonuc¢ yerine buraya kadar kisa ve genel olarak yapmis oldugumuz agiklamalara

dayali olarak sunlar1 séylemek miimkiindiir.

Islam tarihinde olus(turul)an her mezhep gibi Hanefilik te ilahi Vahiyle iliskili beseri bir
olusumdur. Bu olusumun temel dayanagi Vahiy olmakla birlikte onu tedeyyiin haline
getiren insan oldugundan, beseri olmaktan bagimsiz olamaz. Béyle olmasi hasebiyle hem
cografi-mekansal, hem kendini ¢evreleyen toplumsal sartlar hem de zihinsel agilardan
siirlilik arzetmektedir. Bu sartlar altinda olus(turul)an bir mezhebin mutlak olarak

degerlendirilmesi diistiniilemez.

Din ister ilahi ister beseri ne tiirde olursa olsun, nasil algilanirsa algilansin sosyal bir
gerceklik olarak dikkate alindiginda ayn1 zamanda bir kurumdur. Hanefiligi dini bir kurum
olarak dikkate aldigimizda onu "belirli bir toplumda kisa ya da uzun siireli olarak insanlarin

ihtiyaclarim1 karsilamalarina imkan saglayan davranmis ve uygulama bi¢imlerinin kalici

orgiitliiliigii seklinde"135 nitelememiz miimkiindiir. Bu baglamda nasil ki toplumsal
kurumlar, kisilerin sosyal davraniglarimi kolaylastirma, kiiltiiriin siirekliligini saglama,
toplumsal yasami diizenleme gibi olumlu islevler goriirken, olumsuz olarak bireyi sinirlama,
onu belirli kaliplar igersinde hareket etmeye zorlama gibi 6zellikler tasiyorsa, bir kurum
olarak diisiindiigiimiizde Hanefilikte kendisine bagl bireylerin dini ve diinyevi yasantilarin
diizenleyen ve giliniimiiz sartlarina, ihtiyaglarina uygun oneriler getirmedigi takdirde sinirlar
koyup belirli kaliplar ¢ercevesinde hareket etmeye zorlayan bir etken olmaktadir. Oysa
kurumlar empirik olarak insan aktivitesinin zorunlu bir sonucu olmasi yOniiyle daima
degisirler. Hanefiligin ortaya koydugu hiikiimlerden heniiz gegerliligini koruyan ubudiyete ve
toplumsal alana ait olanlar hiikiimler istisna edilirse, degismesi gerekenlerin cografi etkenler
baglaminda hatirlattigimiz bilgilerden hareketle degistirilmesi miisliiman toplumun o6niinii
acacaktir. Gelecegin aydinlanmasi ve yeniden insasi, ge¢misin elestirel bir yaklagimla

degerlendirilmesine baglidir.

135 Joseph FICHTER, "Sosyoloji Nedir?(Cev. Nilgiin CELEBI)", Atilla Kitapevi, Ankara, 1994, 2. Baski,
s. 119.
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TURKIYE'DE DiNi SOSYALLESMENIN TEMEL ETKENLERI

Tiirk toplumunun iizerinde bulundugu cografyanin jeo-stratejik yapisinin getirmis
oldugu siyasi, sosyo-ekonomik problemlerin yaninda, mensup oldugu dinin algilanis ve
yorumlaniginin ferdi, sosyal hayata yansima bi¢imlerinin ortaya koydugu dayanilmaz siyasi,
sosyal problemler ile kars1 karsiya oldugu goriilmektedir. Oyle ki dayanmis oldugu koken
itibartyla agkin bir alana ait olan ve insant kendine, ic¢inde bulundugu topluma
yabancilagsmaktan kurtarma amacini giiden din, kendini anlaml1 kilacak mensuplar: tarafindan
sanki yabancilasmanin, bolinmenin, ayriliklarin  ve siddetin  kaynagi durumuna

distrilmektedir.

Bu yazinin amaci Tirkiye Ozelinde yasadigimiz bu tiir problemlerin nereden
kaynaklandigini, nasil gelistigini, hangi araglarla ne tiir boyutlara vardigin1 ve ne gibi
sonuclar dogurdugunu dini sosyallesmenin gerceklestigi ortamlari sorgulayarak ortaya

koymak ve buna bagli olarak bir takim Onerileri dile getirmektir.

S6z konusu amacimizi gergeklestirmek icin takip edecegimiz metod, once
sosyallesmenin ne oldugunu, 6n kosullarini ortaya koymak, daha sonra kategorik olarak
birbirinden ayirt edilemeyen ancak analitik olarak ayirt edebilecegimiz dini sosyallesmeyi
sosyallesme siireci ve ortamlar1 ¢ercevesinde ele almak olacaktir. Ancak sunu hemen
belirtmeliyiz ki, dini sosyallesme olgusu son derece karmasik bir olgu oldugundan biz bir
makalenin sinirlar1 ¢ergevesinde distan goériinebilen ve anlasilabilen temel etkenler iizerinde

duracagiz.

Tiirkiye'de dini hayat lizerine yapilan arastirmalarda kisilerin dini sosyallesmelerinde

onemli derecede etkili olan dini bilgileri aileden, okuldan, Kur'an Kurslarindan, din

gorevlilerinden ve kitaplardan aldiklar anlasllmaktadlr.136 Stiphesiz bunlarin disinda medya

gibi iletisim araglarinin da dini sosyallesmede etkisinin oldugu miisahede edilmektedir. Su

136 Unver GUNAY,"Erzurum Kenti ve Cevre Koylerinde Dini Hayat", Dog. tezi, Erzurum, 1978, s. 219; Miinir
KOSTAS, "Universite Ogrencilerinde Dine Bakis", TDV yay., Ankara, 1995, s. 71.

M. Emin KOKTAS, "Tiirkiye'de Dini Hayat, izmir Ornegi", Isaret yay., Izmir, 1993, s. 159-160; Mevliit
KAYA, "Din Egitiminde iletisim ve Dini Tutum", Etiid yay., Samsun, 1998, s. 115'ten itibaren bulgular ve
yorumlar boliimil.
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halde bu calismada dini sosyallesmeyle ilgili olarak ele alacagimiz temel etkenlerin sinirlari
da belirmis bulunmaktadir. Ancak konuya girmeden o©nce sosyallesmenin ve dini
sosyallesmenin ne oldugunu ortaya koymak, sosyallesme i¢in gerekli onkosullar hakkinda

bilgi vermek yararli olacaktir.

Sosyal bilimler literatiiriine E. Durkheim'le giren137 sosyallesme kavrami, "kisinin

icinde yer aldig1 toplumsal kurumlarin, daha genelde, yasadig: kiiltiirel ortamin kendisinden

bekledigi sekilde davranmay1 ve diger bireylerle uyum iginde yasamayi 6grenme siireci;"138
"Kisinin hayati boyunca sosyo-kiiltiirel ¢evresinin 6gelerini 0grenmesi, ig¢sellestirmesi,
bunlar kendi iizerinde etkili olan aktorler ve kendi deneyimleri sayesinde sahsiyetine mal
etmesi ve yasamakta oldugu sosyal ¢evreye uyum saglamas1"139 olarak tanimlanmaktadir.
Daha genis bir ifadeyle sosyallesme "ferdin i¢inde yasadigi grubun, toplumun, kiiltiiriin ve
medeniyetin inanglar1, bilgileri, degerleri, modelleri ve sembolleri gibi o gruba, topluma,
kiiltiire ve medeniyete mahsus duyus, diisiiniis, yapis ve inanis bicimlerini almasi ve kendi

icinde '0zdeslestirmek' suretiyle sahsiyetine mal etmesi ve bdylece ¢evresine uyum saglama

siirecidir."140 Bu siirecin gerceklesmesi bazi 6n kosullara baghdir. Bunlar ferdin icinde
sosyallesebilecegi bir toplumun varligi, ferdin yeterli ve gerekli biyolojik ve kalitsal

ozelliklere sahip olmas1 ve yine ferdin diger insanlarla dogas1 geregi bir takim iligkiler kurma

istegi i¢inde bulunmasi, bir takim deneyim ve beceriler kazanmasidir. 141

Her insan dogumuyla beraber i¢inde bulundugu biyolojik ortamdan ayrilip, kiiltiirel
bir ortama dogmaktadir. Bu duruma gore sosyallesme ilk donemi bireyin i¢cinde dogdugu ve
gelistigi bir sosyal gruba katilma olgusunu icermektedir. Boylece "kisi sosyallesme sayesinde

icinde bulundugu grubun inanglari, normlari, degerleri, modelleri ve ideallerini 6grenir ve

onlar1 kendi sahsiyetinde 6zdeslestirir."142 Boyle bir siirecte dini sosyallesme, "kisinin

toplumun dini kiiltlir unsurlari, degerleri, sembolleri ve modellerini alarak kendi sahsiyetine

137 Hiiseyin AKYUZ, "Egitim Sosyolojisinin Temel Kavram ve Alanlar1 Uzerine Bir Arastirma", MEB yay.,
Istanbul, 1991, s. 210.

138 )mer DEMIR, Mustafa ACAR,"Sosyal Bilimler Sozliigii", Agag yay., istanbul,ikinci baski, 1993, s. 332.

139 Guy ROCHER, "Introduction & la sociologie générale, I. Action social", ed. HMH, Paris, 1968, s. 132;

140 GUNAY, "Tiirkiye'de Dini Sosyallesme", Tiirkiye 1. Din Egitimi Semineri, Ilahiyat Vakfi yay., Ankara,
1981, s. 193; "Erzurum Kenti ve Cevre Koyleri...", s. 217.

141 Frederick ELKIN, "Cocuk ve Toplum, Cocugun Toplumsallasmasi(¢cev. N.Giindogan)", Giindogan yay.,
Ankara, 1995, s. 15.
142 A g.e., 5.195.
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mal etmesi ve boylece dini kisiliginin olusma siireci"143 olarak ele alinabilir. Dini kisiligin

olusma siirecinde ise dort temel unsur 6ne ¢ikmaktadir: Bunlar insanin dogustan getirdigi

ozellikler(insanin fitrat1), toplum, kiiltiir ve din.144 Su halde biz dini sosyallesmenin temel
etkenlerini incelerken bu dort unsuru da dikkate almaya c¢alisacagiz. Ancak burada
vurgulayacagimiz hususlar bu dort unsurla beraber bunlarin her birine ya da hepsine farkl

yogunlukta vurgu yapan ve sosyallesmeyi direk olarak ilgilendiren etkenler olacaktir.

Su halde yukarida zikredilen dort unsurdan ilki dikkate alindiginda sosyallesmenin
gerceklesmesi, insanin kiiltlirli kendine mal edebilecek bir kabiliyete sahip olmasi ile

miimkiin olabilmektedir. Bu durum ise onun biyolojik olarak temel bazi1 6zelliklere sahip

olmasini gerektirir.145 Buna bagli olarak bireyin sosyallesmesinde onemli derecede rol
oynayan psikolojik yapinin olusmasinda biyolojik ve kiiltiirel 6gelerin tasidigr goreli Gneme
iligkin iki temel goriisten soézedilmektedir: Birinci goriis kalitsal ozelliklerin  kisilik
gelisimindeki etkilerini "fiziki-bedensel yap1" ile sinirlamakta, ¢evreye uyumu saglayan zeka,
yetenek gibi etkenlerin ise bireyin Kkiiltiirle iliskisi sonucunda, sosyallesme siirecinin
niteliklerine gére olusacagini savunmaktadir. Ikinci yaklasim ise, kiiltiirel-toplumsal etkeni

yadsimamakla birlikte, bireyin topluma "genetik" yollarla 6nemli 6l¢lide dogarken hazir
olarak katildigini Sncelemektedir. 146 Bu baglamda bugiin "genler" konusunda yapilan

arastirmalar147 kisinin davramslar konusunda genlerin etkili oldugunu belirtse de, gercekte
kalitsal ozelliklerle, kiiltiirel etkenlerin birbirinden ayr1 olarak islev goérdiigiinii sdylemek
miimkiin degildir. Ciinkii insan dogustan biyolojik olarak bir takim potansiyel 6zelliklere

sahip olsa da, bunlar1 nasil kullanacagi ve degerlendirecegi i¢inde bulundugu toplumsal,

kiiltiirel ¢evreye bagl olmaktadir.148

Sosyallesme olgusunda biyolojik olarak saptanmis goreli bir karmasik davranig

modelini igeren149 "biyolojik kokenli gﬁdﬁler”150 rol oynadig1 gibi "sosyal gﬁdﬁler"151 de

143 GUNAY, a.g.e., 5.195; Ayrica bkz. "Erzurum Kenti ve Cevre Koyleri...", s. 219.

144 GUNAY, "Din Sosyolojisi", insan yay., istanbul, 1998, s. 382.

145 (Ozellikle bkz. Barlas TOLAN vd.,s. 6-8; Ayrica Enver OZKALP, "Sosyolojiye Giris", A.U.Basimevi,
Eskisehir, 1994, s. 85; Mahmut TEZCAN, "Egitim Sosyolojisi, Kuram ve Sorunlar", Ankara, 1984, 3. baski, s.
29;

146 TOLAN vd., s. 7.

147 By tiir arastirmalarin sonuglar1 igin bkz. Hiirriyet Gazetesi, 25.06.2000.

148 TOLAN vd., s. 7.

149 TEZCAN, a.g.e., s. 29.
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rol oynar. Bununla birlikte insan davranmiglarinda 6ne ¢ikan en 6nemli unsur akildir.152 Su

halde insan davraniglari ne sadece i¢ giidiilere ne de sosyal giidiilere baglidir. Belli bir 6l¢iide

akla ve ona bagli hususlarla da ilgilidir.153 Bu nedenle dini sosyallesmenin temel etkenlerini
anlama bakimindan bireysel olarak insanin bazi 6zelliklerini ve bu Ozelliklere etki eden

toplumla ilgili baz1 hususlar1 dikkate almak yararl olacaktir.

Bilindigi gibi insanlar hayvanlarin aksine diisiinme kapasitesine sahiptirler ve
insanlarin  diistinme kapasiteleri sosyal etkilesimlere gore sekillenmektedir. Sosyal
etkilesimden mahrum kalan baska bir deyisle dogumundan itibaren hi¢ bir insanla sosyal
iliskiye girmeyen bireylerin ise diisiinme kapasitelerinin gelismesi ve sekillenmesi miimkiin
gorinmemektedir. Insan iliskisinden uzakta yasamis cocuklarin az sayidaki vak'alar1 bir

cocugun kendi kendine dili 6grenemeyecegini ya da normal insan gibi davranamayacagini

gt')stermistir.154 Bu baglamda 1920'lerde bir kurt ininde bulunan biri sekiz yasinda ve digeri
iki yasin altinda Hintli cocuklarin durumlart ilging bir O6rnek teskil etmektedir.
Bulunuglarindan bir ka¢ ay sonra kiigiik yasta olan 6liirken, bu ¢ocuklardan biiyiigii olan
Kamala adli kizin insanlar arasinda 1929'a kadar yasarken gdstermis oldugu davranislar
beseri davranigla bir arada goriinen hi¢ bir vasfa uymuyordu. Ancak dort ayak iizerinde
yiriiyebiliyor, kurtvari hiriltilardan baska hi¢ bir dilsel tepki vermiyor ve insanlardan tipki

bir vahsi hayvani ¢ekinmesi kadar ¢ekiniyordu. Oliimiinden 6nce, ibtidai sekilde konusmayz,

insana ait yeme ve giyinme adetlerini ve diger adetleri yavas yavas 6grenmisti.155 Bu olay
gosteriyor ki insan fitraten hayvandan farkli olarak tabii akla sahip olsa da kendi kendisine
insansiz bir ortamda diisiinme yetenegini gelistirememekte ya da i¢inde bulundugu sartlara
gore diisiinme yetenegi sekillenmektedir. Bireyin bu yeteneginin gelismesi icin diger
insanlarla sosyal etkilesime girmesi gerekecek ve bu etkilesim neticesinde miikevven akil
denen olusturulmus akil meydana gelecek, ancak miikevven aklin durumu, 6zelligi ise i¢inde

yasanilan sosyo-kiiltiirel cevreye gore sekillenecektir.

_150 Muzaffer SERIF, Carolyn W. SERIF, "Sosyal Psikolojiye Giris I(gev. M. Atakay, A. Yavuz)", sosyal yay.,
Istanbul, 1996, s. 372 vd.

151 QERIF vd, a.g.e., s. 389 vd.

152 GUNAY, a.g.e., s.193-194.

153 GUNAY, a.g.e., s.193-194.

154 john C. CONDON, "Kelimelerin Biiyiilii Diinyas1", Insan yay., Istanbul, 1995, s. 42.

155 R. M. MACLVER, Charles H. PAGE, "Cemiyet I (Cev. Amiran KURTKAN)", MEB yay., Istanbul, 1994, s.
70.
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Daha 6nce ¢cocugun dogarken biyolojik ortamdan kiiltiirel bir ortama yani bir grup ya
da onu ¢evreleyen toplum icine girdigini belirtmistik. Boyle bir ortamda kisi ¢ocukluk halinde
fiziksel bagimliliklardan dolayi, daha sonra okuma, 6grenme, ekonomik vb. degisik
ihtiyaclardan dolayr diger insanlarla ister istemez bir iliskiye girmektedir. Bu esnada

insanlar arasinda kendi davranislarini1 degistirebilecek derecede olusan bir etkilesimden sz

etmek miimkiindiir. Sosyal etkilesim156 olarak adlandirilan bu siirecte kisi i¢inde yasadigi
grubun ya da toplumun kiiltiiriinii kazanir. Bdylece fert kendini gevreleyen sosyo-kiiltiirel
sartlarin etkisi altinda, kendisinin bio-psiko 0&zelliklerine bagli olarak gelisen zekasi
olgtisiinde algiladigi nesneleri kendi zihninde yorumlayip sosyallesme siirecini devam ettirir.
Iste bu siirecte kiside miikevven akil olusmaktadir. Bu akil ayn1 zamanda toplumun ortak
aklidir. Bu, toplumda olusan, toplumdan ferde, fertten topluma diyalektigin gergeklestigi bir
akildir.

Bu baglamda Mead biyolojik olarak aklin ortaya ¢ikmasi igin beynin gerekli

oldugunu ancak tek basina yeterli olmadigini belirterek, akli akil haline getirenin toplum ve

sosyal yasam oldugunu sé')yler.157 Bu nedenle akil biyolojik beyinden ayrilmaktadir.
Dogrusu insanlar akillarini gelistirmek i¢in beyne sahip olmak zorundadirlar, ancak bu beyin

kacinilmaz olarak bir akil iiretmez. O halde akil bir slireg olup, sosyallesme, anlamlar,

semboller, benlik ve etkilesimle iliskilidir.158 Bu durum Laland'm yapmis oldugu ayrimla

daha da netlesmektedir. O, akli olusturucu(la raison constituante) ve olusturulmus(la raison

constituée) olmak tizere ikiye ay1r1r.159 Birincisi "her insanin esyanin iliskilerini kavramak
suretiyle biitiin insanlar tarafindan degismez olarak kabul edilen temel ve determinist ilkeleri
¢ikarsayabilme melekesidir." lIkincisi ise "gikarsamalarda dayanilan kural ve ilkelerin
toplamidir." Laland'im deyisiyle " olusturulmus akil belli bir tarih diliminde var olan akildir.
Bu akildan tekil siygasiyla soz ettigimizde sunu anlamamiz gerekir ki o; bizim zamanimizda

ve bizim uygarligimizda temel alian akildir. Bagka bir deyisle o "her hangi bir donemde

156 TEZCAN, a.g.e., s. 26.
157 Sezgin KIZILCELIK, "Sosyoloji Teorileri-3", Saray Kitapevi, izmir, 1996, s. 63.
158 KIZILCELIK, a.g.e., s.103.

159 André LALANDE, "Vocabulaire Technique et Critique de la Philosophique", ed; PUF, Paris, 12€ édition,
1976, s. 883.

58



onaylanan ve genel kabul goren kurallar manzumesi olup o donemde kendisine mutlak deger

izafe edilen bir olgudur."160

Su halde beynin varligindan hareketle dile getirilen akil, dogustan var olan ve
mikevven aklin olusmasinda bir ara¢ olan akildir ve bu akil ontolojik olarak normal
yaratilistaki her insanda vardir. Miikevven, (olusturulmus) akla gelince o, "tarihin her hangi

bir doneminde egemen olan zihinsel ilke ve kurallarin toplami olarak insan bireyinin

kendisini hayvandan ayristiran zihni faaliyeti sonucu iirettigi seyler"161 olup, epistemolojiktir
ve sonradan kazanilir. Zaten insanin dogusundan itibaren gostermis oldugu ozelliklerle
hayvanlarin, hatta bitkilerin 6zellikleri burada farklilasir. Hayvanlar dogustan getirdikleri i
giidiileriyle hareket ederlerken ve bunlarin gostermis olduklar1 i¢ gilidiisel tavirlar
degismezken, bitkiler hangi tiirden ise ayni tiiri bir miidahele olmadig takdirde
degistirmezken, insan bulundugu ortama gore yapilanmakta, kotlanmakta ve
sosyallesmektedir. Bu duruma gore hayvanlar sahip olduklar1 tiim 6zellikleri tamamlanmig

olarak dogarken, insanin davranislari, sahsiyetini belirleyici 6zellikler, icinde dogdugu ve

egitildigi kiiltlirel ortamda belirginlesmektedir.162 Bu ortamda insan sosyal etkilesimle elde
ettigi, 6grendigi kelimelerle, sembol ve anlamlariyla kendi benligini kurmaya calisir. Su halde
semboller ve anlamlarin sosyal etkilesimle Onemli derecede bir iligkisinin oldugu ortaya

cikmaktadir.

Bilindigi gibi insanlar kelime ve kavramlarla konusur ve anlasirlar. Kelime ve
kavramlar ise temsil ettikleri seyin kendisi olmamakla birlikte tecriibelere dayali olarak

algilayabildigimiz o6l¢iide soyutlastirdigimiz seylerin, nesnelerin semboliidiirler. Bdylece

semboller temsil ettikleri seyin yerine gecen soyutlamalar olmaktadirlar.163 Bu durumda
nesneleri  soyutlama  algilarimizla  gergeklestiginden  soyutladigimiz ~ nesnelerin
sinirlandirilmast ve {stesinden gelememe problemi her zaman giincelligini korumaktadir.
Ancak bu problemin burada tartisilmast konumuzu baska alanlara c¢ekeceginden

deginemeyecegiz. Bununla birlikte sunu belirtmeliyiz ki, soyutlanan ve belirli sembollerle,

.160 LALANDE, "La raison et les normes"“dan nk. M. Abid el-CABIRI, "Arap Aklinin Olusumu (¢ev. . Akbaba)"
Iz yay., Istanbul, 1997, s. 21.

161 CABIRI, a.ge., s. 22.

162 peter L. BERGER, "La Religion dans la conscience Moderne"(Trad. de Joseph Feisthauer), Ed. du
Centurion, Paris, 1971, s. 30-32.

163 ROCHER, a.g.e., s. 91.
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kelime ve kavramlarla ifade edilen nesnelerin anlamlarinin ifade edilenden daha fazla bir

anlami igermesi her zaman miimkiindiir.

Bireyler bu problemi bilmeksizin ve gozetmeksizin i¢inde yasadiklar1 grup ve
toplumla sosyal etkilesimde bulunup alistirma yaparak diisiinme kapasitelerinin gelismesini
saglayan sembollerin ve anlamlarin ne demek oldugunu anlamaya calisirlar. Baska bir

ifadeyle fertler diinyay1 ya da ona ait olanin bilgisini veren sembol ve anlamlar1 bagkalariyla

diyalogta iken algilarlar.164 Bgylece igsellestirilen semboller ve anlamlar vasitasiyla

diisiinme yetenegi artan fertler fiziki ve kiiltiirel ¢evrelerini anlama yetenegini gelistirdikleri

gibi, ayn1 zamanda i¢inde bulunduklar1 sosyo-kiiltiirel evreni de diizenlerler.165

Sembol ve anlamlarin alanlar1 ve simirlar fertlerin sosyal etkilesimde bulunduklar
toplum ya da grubun kiiltiir ve degerlerinden bagimsiz degildir. Hatta kisilerin "konusma
bicimleri farkli gergeklik goriislerini ve neyin dnemli olduguna dair sembolik sinirlar ortaya

koyar. Konusma bigimleri, aym1 zamanda, bagkalariyla 0Ozdeslesme duygusunu da

uyandlrlr".:l-66 Blumer'in deyisiyle digerleriyle 6zdeslesen kisi onlarin nesnelerin soyut
ifadesi olan sembollere verdikleri anlama gore davramiglarda bulunur ve bu anlamlar
insanlarin i¢inde bulundugu grupta ya da toplum i¢inde birbirleriyle olan etkilesiminden

dogarlar. Yine bu anlamlar yorumlayici bir siirecte yeniden degerlendirilip, degisime

ugrayabilirler.167

Su halde sosyal etkilesim siirecinde sosyallesen fertle kurulan iletisim ve iletisimin
niteligi, nasilligi(sozlii, s6zsiliz), iletisimde kullanilan kavram ve deyimler, bunlara yiiklenen
anlamlar devreye girmekte ve sosyallesmeyi direk olarak etkilemektedir. Dini sosyallesmede
dinle 1lgili bilgiler genelde soyut oldugundan ve direk olarak bilince esyanin(nesnenin)
yansidigi gibi yansitilamadigindan zorunlu olarak bir sembol ya da bir imge araciligiyla
sunulmaktadir. Bu nedenle dini konusmalarda dilin acik, sade ve anlagilir olup olmamasi dini

sosyallesmeyi onemli derecede etkilemektedir.

164 BERGER, a.g.e., s. 43; Barlas TOLAN, "Toplum Bilimlerine Giris", Savas yay., Ankara, 1983, s; 347.
185 KIZILCELIK, s. 106.

166 CONDON, s.57.

167 K1ZILCELIK, s. 110.
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"Dil sosyolojisinin ortaya koydugu veriler dikkate alindiginda ¢ocugun yakin gevresi

ile iletisimi sonucu kazandig1 ilk konugma bi¢imi ve kavram bilgisi, onun daha sonraki tutum

ve davramslarinda Snemli rol oynamaktadir."168 Diger yandan egitim kurumlarinda
kullanilan dil orta tabakanin dili oldugundan ve sosyal yonden az gelismis tabakalarin
cocuklar dilsel yonden az gelismis olduklarindan, zihinlerinde kendi sosyal g¢evrelerinin
ogrettigi kadar bir din anlayis1 olusacak, onlarin anlayacagi seviyeye indirgenemeyen dille

verilen dini egitimin dini sosyallesme acisindan bir anlam1 kalmayacaktir. Bu baglamda dini

terimlerin kaliplasmis ve geleneksellesmis ifade bigimleril69 aynen aktarilirsa anlami
bilinmeyen kavramlarin olusturdugu zihinsel ortamlarda kurgulanan ya da tamamiyla
buharlasan dini bilginin yansimalariyla dayanilmaz dini sosyal problemlerin olusmasi her

zaman muhtemel olacaktir.

Her ne kadar insanin i¢inde bulundugu kiiltiirel evren ve anlamlar diinyas1 onu belirli

olgtilerde belirliyorsa da insanlar kendilerine empoze edilen sembol ve anlamlar1 hemen kabul

etmezler, toplumun temel diyalektik siireci olan digsallasma, nesnellesme ve igsellesmel 70
cergevesinde tercihlerini yapar ve buna gore davranislarda bulunurlar. insanlar s6z konusu
stire¢ i¢ersinde kendilerine egitim yoluyla ve kiiltiirel atmosferde sosyal etkilesimlerle verilen
bilgileri, diinyay1 anlama ve yorumlama bigimlerini i¢sellestirirler. Baska bir deyisle bireyler
icinde bulundugu grubun gecerli ve mesru kabul edilen normlarini, o grupta ilerde alacagi
rolleri, ulasacagi sosyal mevkileri, bu rol ve yerlerin kendisinden bekledigi davranis, beceri
ve yetenekleri, grubun kiiltiiriinii olusturan degerleri, inanglar1 68renip benimserler. Eger
bireyler i¢inde yasadiklar1 sosyo-Kkiiltiirel kural ve degerleri iyice benimser, kendi sahsiyet

yapisini onun iizerine kurar, kendi ig¢-kontrol mekanizmalar1 ile toplumsal kontrol

mekanizmalarint 6zdeslestirirse buna igsellestirme denir.171 Bu yoniiyle insanlar toplumun
ya da i¢inde sosyallestigi grubun iirlinii olurlar.

Bu duruma bagli olarak dini sosyallesmenin gergeklestigi aile gruplarini, dini ¢evreleri
dikkate aldigimizda farkli  sosyallesmelerin olabilecegini kestirmek o kadar da zor

gorinmemektedir.

168 Beyza BILGIN, "Egitim Bilimi ve Din Egitimi", Yeni ¢izgi yay., Ankara, 1995, s. 58.
169 BILGIN, a.g.e., s. 58.

170 BERGER, a.g.e., s. 25.

171 Mustafa ERGUN, "Egitim Sosyolojisine Giris", Ocak yay., Ankara, 1994, s. 37
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Su halde kelime ve kavramlarin i¢erdikleri anlamin tarihin dikey ve yatay kesitlerinde
yasamis ya da yasayan insan topluluklarinda aynen devam etmesi ya da farklilik igermesi
kisinin sosyallesmesinde, tutum ve davranislarinda olduk¢a 6nem arzetmektedir. Ornegin
Hallowel'in gozlemlerine gore Kuzey Ojibwa Kizilderilileri arasinda "yilan ¢ilegi" anlamina
gelen bir terim vardir. Bu terim Ojibwa yerlileri tarafindan goriiniisleri farkli olan pek ¢ok
bitki i¢in kullanilir. Ojibwa yerlisi bir ¢ocuk bu isimle adlandirilan bitkilere yaklastiginda
erigkin biri onu uzaklagtirir ya da eline vurur. Béylece bu tiir ¢ileklerin ayr1 bir sinif oldugu
Ogrenilir ve bu ¢ilekler yenmez. Hallowel'e gore bunlarin hi¢ biri zehirli degildir. Nevarki
Ojibwa yerlisi, bu ¢ilekler ve 6zellikleri hakkinda bunlar yiyerek birinci elden deneyimle
bunlarin zehirsiz oldugunu 6grenmez. Bunlar hakkindaki bilgileri, bu ismi veren erigkinlerden
Ogrenir. Bu Ornekten anlasilacagi iizere tekrar vurgulamak gerekirse insanlar ¢ogunlukla

icinde yasadiklar1 fiziki ve sosyal evreni, bunlarin i¢inde bulunan gerceklikleri dogrudan

kendi deneyimleri ile degil, dil araciligiyla tanlyabilmektedirler.172 Su halde cocugun
sosyallesme doneminde 6grendigi sosyal diinyaya ait nesne, kisi ve iliski kavramlar1 ¢cogu
zaman bunlarla gercekte karsilagmasindan degil, diger kisilerin agiklamalarindan

kaynaklanmaktadir. Yetigkin kimselerin bu tiir kavramlarla ilgili agiklamalari kendi
gruplarinin normlarini igerir.173 Insanlarin dilsel simiflandirmalart ise dogada verili olarak

bulunmamakta, kendi tecriibeleri ve nesnelerin fonksiyonu ¢ercevesinde 01usmaktad1r.174 Bu
baglamda 6rnegin Zenciler Tiirklerle ilgili cok siki iligkileri olmamakla birlikte Zencilerin
cocuklar biiyiiklerinden ya da cesitli iletisim etkenlerinin tesiriyle Tiirkler hakkinda deger
yargisi ifade eden kavramlar 6grenebilirler ve boylece Tiirk toplumuna ait bir takim 6zellikler
atfederler. Bu durum tabiatta ve sosyal ¢evrede bulunan bir takim nesne ve insanlar i¢in de

gecerlidir. Boylece sosyallesme siireci icersinde olan insanlar bu kavramlarin anlamlar

gergevesinde sosyal gevreleriyle iliskiye girerler.179

Bu ornekten hareketle, genelde Islam diinyasinin farkli cografyalarinda ozelde
Tiirkiye'de farkli bolgelerde ayni dinin farkli mezheplerine ya da diisiince ekollerine mensup
cevrelerde farkli anlamlar yiiklenen soyut dini kavramlarin farkli dini sosyallesmeleri
doguracagi ortadadir. Konuyu biraz daha netlestirme bakimindan iilkemizde sosyal

biitlinlesmeyi 6nemli derecede zedeleme manipiilasyonlarinda kullanilan Siinni ve Alevi dini

172 SERIF vd., "Sosyal Psikolojiye Giris 11", s. 450-451, 458.
173 Ag.e.s. 474.

174 A g.e., s. 450-451, 458,

175 ALg.e.,s. 474.
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cevrelerin birbirlerine karsi kullandiklart ve kendilerinden sonraki nesillere aktardiklar
"Kizilbas" ve "Yezid" kavramlarmi ele alalim. Bu kavramlardan birincisi tarihin belirli
donemlerinde Tiirkmen boylar1 arasinda kullanilan Karakalpak, Kizilbork, Karabork,
Yesilbas, Akbas gibi isimlerden biridir. Bunlardan kizilbork "gokleri tutan kizil bayragin
sembolii olarak baga giyilirdi(...). Kizil borkli Tiirkmenler Safevi dergahinin propagandalari
ya da icinde bulunduklar1 sosyo-ekonomik nedenlerden dolayr Anadolu'dan iran'a gé¢meye
basladiklarinda, Anadolu'da kalan siinni Tirkmenler baslarindaki kizilbork'iin {izerine
<<Osmanl1 miicevvezesi>> beyaz sarik sarmislar, Irana gidenler ise kizilborklerini muhafaza
ettiklerinden dolayr <<kizilbag>> admi almiglardir. Dolayisiyla <<Kizilbag>> kavraminin

anlam1 Tiirklerin milli renk saydiklar1 kizil(al) renkli kece bork giyen kimse anlamindan

kaynaklanmaktadir."176 Ancak, bugiin Alevi vatandaslarimiz i¢in kullanilan bu kavram,
Osmanli donemlerinde kirsal kesimde yerlesik miisliimanlarin bazi sosyo-kiiltiirel ve
ekonomik nedenlerden dolay1 Iran Safevi Sah'na siginmalari ya da onun daha ok siyasi
icerikli olmakla birlikte diniligi 6ne ¢ikan propagandalarina sempati duymalarindan dolay1
pejoratif bir anlama biirlinmiistiir. Cesitli mitsel, uydurma rivayet ve siyasi ifadelerle beslenen
bu kavramin anlam yiikii, neredeyse "kizilbag" kavramini dinsizlikle 6zdeslestirmektedir.
"Yezid" adlandirmasinin kokeni Emevi Melik'i olan bir yoneticiye gondermede bulunarak
onun Sia'ya yapmis oldugu zuliimleri telmihle giinlimiiz siinni'sini yaftalamaktan bagka bir

sey degildir. Bu durum alevi ya da siinni olan kisilerin birbirlerine karst tavirlarim

belirlemekte, dini sosyallesmesi bu ¢ercevede 01usmaktad1r.177

Anlagilacagy tizere sosyal, siyasi icerikli bir kavramin dinilestirilerek farkli anlamlara
biiriindiiriilmesi, kaynaginin ne oldugu bilinmeden &grenilmesi, sorgulanmadan
kabullenilmesi dini sosyallesmeyi Onemli derecede etkilemektedir. Bu baglamda dini
literatiirimiizde bize kadar ulasan sosyal igerikli kavramlarin neyi ifade ettigini ve
baglamlarinin ne oldugunu sorgulamadan kabullenmenin dini sosyallesmeyi etkiledigini
sergileyen sayisizca 6rnek bulmak miimkiindiir.

Su halde dini 6grenen kisilerin tercihlerini ve davranislarini belirleyen kavramlart
veniden goézden gecirmenin ve ona gore bir program olusturmanin  gerekliligi kendini

gostermektedir.

176 Resat GENC, "Tiirk inanislar1 ile Milli Geleneklerinde Renkler Ve Sari Kirmizi Yesil", Atatiirk Kiiltiir
Merkezi yay., Ankara, 1997, s. 32-33.

177 Alevi-Siinni kavramlarina yiiklenen anlamlarim cesitli degiskenlere gore algilamst igin bkz. Fazli ARABACI,
"Alevilik ve Stinniligin Sosyolojik Boyutlar1", Etiit yay., Samsun, 2000, s. 141 vd.

63



Buraya kadar vurgulamaya c¢alistigimiz etkenlerle ve birtakim dinamiklerle devam
eden sosyallesme siireci, gocukluk ve genclik donemlerinde girilen gruplarda gegerli olan
deger, tavir ve rol beklentilerine gore "benligin" ve "sahsiyetin" olusmasiyla devam

etmektedir.

"Ben", bireyin, digerlerinin tutumlarina olan tepkisidir.178 "Bagskalarinin okulda, is

yerinde, oyunda bizim hakkimizda diisiindiikleri, kendimiz hakkinda nasil diisiindiigiimiizii,
toplumsal yasamda ne olacagimizi biiyiik Slgiide belirler."179 Bu karsilikli etkilesim ayna
benlik kavramiyla aciklanr.180 Sosyolojik ¢oziimlemede ilk kez Cooley tarafindan

kullanilan ayna benlik181 W. James'in "sosyal benlik" diisiincesiyle temellendirilmistir.182
Bu duruma gore sosyallesme siirecinde insanlar tipki aynaya baktiklarinda fiziki olarak
kendilerini gorerek diizenledikleri gibi, yapmis olduklar1 davranislarda ¢evrelerinden aldiklar
tepkilere gore hareket etmeye baslarlar. Daha agik bir ifadeyle "yliziimiizii, viicudumuzu, ve
elbiselerimizi aynada gordiigiimiiz zaman bunlara bizim olduklar i¢in ilgi duydugumuz gibi,
hayalimizde de bagkalarinin bizim goriiniisiimiiz, adetlerimiz, amaclarimiz, diisiincelerimiz,

islerimiz, karekterimiz, arkadaslarimiz vs. hakkindaki diisiinceleri oldugunu hayal eder ve

bunlardan etkileniriz."183  Bu duruma gore ferdin yetismis oldugu ¢evrede dini bakimdan
etkili olan kisi ya da kisiler onun ayna benligini olustururlar. Dolayisiyla aynanin sisli yada
kirik olmasina gore aynadaki degisen goriintli gibi, dini bakimdan ayna benligi olusturan
kisilerin ozellikleri, onlarin sahip olduklari kiiltiirel degerler ve bu degerleri yeni nesillere

aktarma big¢imleri dini sosyallesmeyi onemli derecede etkilemis olacaktir.

Boyle bir siiregte icinde yasanilan grup, toplum, egitim, taklit ve telkin siirecleri ile
kendi kiiltiirel taleplerine, kendi dogru ve yanlis standartlarina, orflerine, miiesseselerine,
norm ve degerlerine uygun diisen davranislari benimsetmek suretiyle bir fert yetistirirler.

Biitiin bu degerlerin asilanmasiyla sézkonusu toplumda yaygin olan bir sahsiyet tipi

178 Dogu ERGIL, "Toplum ve Insan", Turhan Kitapevi, Ankara, 1994, s. 28.

19 A g.e., s. 29.

180 A gee., 5. 29; KIZILCELIK, a.g.e., s. 78,98;0ZKALP, a.g.e., s. 89.

181 KIZILCELIK, a.g.e., s. 78; OZKALP, a.g.e., s. 89.

182 K1ZILCELIK, a.g.e., s. 78.

183 Krech ve Richard S. CRUTCHFIELD, "Sosyal Psikoloji(¢ev. E. Giingér)", Istanbul, 1970,s. 134-135'den nk.
Zeki ARSLANTURK, Tayfun AMMAN, " Sosyoloji" IFAV yay., Istanbul, 1999, s. 149.
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olusturulur.184 Burada dini sosyallesme bakimindan sorunlu olan durum, ayni Kkiiltiirel
cevrede yetismekle birlikte dini anlama big¢imlerinin farkli tezahiirlerinin gercgeklestigi
ortamlarda yetisen fertlerin dinl bakimdan sosyal biitiinlesmeyi saglayacak bir yapiya
ulasamamasidir. Bu nedenle Tiirkiye'de farkli dini bilgi ve diisiincelerin olusturdugu gruplarin
icinde sosyallesen fertler mensup olduklar1 grup tecriibesi ve ferdi Ozellikleriyle birlikte
birbirlerinden farkli sahsiyet tiplerini olusturabilmektedirler. Bu durum daha c¢ok sosyo-
kiiltiirel ¢evrenin yapisindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii insanin kognitif, duygusal ve

motivasyonel gelisimi, hayatta alacagi roller ve mevkilerin verilisi ve alinigi1 biiylik oranda

icinde bulundugu grubun olusturdugu sosyo-kiiltiirel ¢evre ve egitim tarafindan belirlenir.185
Her ne kadar ilkogretim ¢aginda verilen dini bilgiler birbirini tamamlayict konulari icerse de,
ailede, cevrede yaygin egitim yoluyla elde edilen dini bilgilerin farkliliklari, degisik gruplarin
ideolojik yorumlari, farkli iilke toplumlarinin gergekliklerini mesrulastiran ya da elestiren
dinsel igerikli degerlendirmelerin bizim toplumumuza aktarilmasi dini sosyallesmede
ilimlidan en radikale kadar uzanan bir ¢esitliligi koriiklemektedir. Tarihsel alanda olusturulan
dini bilgiler, sozli kiiltiire dayali dini bilgiler, tasavvufi akimlarin olusturdugu dini bilgiler,
dini-ideolojik  yapilanmalarin  dini bilgileri bu ¢esitliligin  diisiinsel  temellerini
olusturmaktadir. Su halde dini sosyallesmenin iyi ya da kotii olmasini belirleyen en onemli
faktorlerden biri dini bilginin mahiyetidir. Din konusunda verilen bilgiler ne kadar gergekgi,
ne kadar hayatin sorunlarina yénelik cevaplar verecek sekilde anlamli ise dini
sosyallesmenin seyri o kadar olumlu olacaktir. Dini bilgilerin verildigi yerler ise 6nce aileden
baglamakta, okul vb. 6rgiin egitim kurumlarindan yaygin egitim ve kitle iletisim araglarina

varincaya kadar genis bir alana yayilmaktadir.

Bu duruma gore dini sosyallesmenin olusumundaki etkenlerin netlesmesi bakimindan
sosyallesme siireglerinde birincil gruplari(aile ve arkadas cevresi) ikincil gruplari(okul, dini
kurumlar, is ¢evresi, kuliip ve dernekler) ve ulusal toplumla beraber dis kiiltiirel etkilesimleri

dikkate almak gerekecektir.

184 Sahsiyetin olusumu igin bkz. ARSLANTURK vd., a.g.e., s. 144 vd; Sahsiyetin gelismesine tesir eden
faktorler igin bkz. Amiran Kurtkan BILGISEVEN, "Genel Sosyoloji", Filiz Kitapevi, Istanbul, 1986, Gen. 4.
baski, s. 136 vd.

185 ERGUN, a.g.e., s. 36.
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Kur'anin ifadesiyle insanlar "annelerinin karnindan hi¢ bir sey bilmeksizin

dogarlar"186 Hz. Peygamber de "her ¢ocugun belirli bir fitrat {izerine dogdugunu, sonra onun

anne ve babasi hangi dindenseler o din iizerine egitildigini, yahudi ise yahudi, hiristiyansa

hiristiyan, mecusi ise mecusi yapildigini"187 beyan etmektedir. Burada zikredilen ayet
dogan ¢ocugun hig bir sey bilmeksizin belirli bir aile i¢inde kiiltiirel ortama dogduguna isaret
ederken, zikredilen Hadis te s6z konusu aileye, dini bilgilerin verildigi ortamlara isaret

etmektedir.

Aile kisinin dogumundan itibaren dogrudan ilk iliskiye girdigi ve en yakin iligki
kurdugu188 biyolojik, psikolojik, hukuki, ahlaki, ekonomik, kiiltiirel ve dini baglara dayali

temel bir sosyal {initedir.189 Sosyallesme sosyolojik, psikolojik ve daha ziyade sosyal

psikolojik bir olgu oldugundan, bunun gerceklestigi en 6nemli kurumlarin basinda aile
gelmektedir.190 Bunun i¢in dini sosyallesmenin gergeklestigi yer olarak aile, sosyallesmede

temel kaynaklar arasinda yer almaktadir.191 Yapilan arastirmalar sosyal kurumlar arasinda
hi¢ birinin aile kadar dinle siki bir duygu, yap1 ve iliski uyumlulugunu gergeklestiremedigini
ifade etmektedirler.192 Diger yandan ¢ocuklarin daha 3-4 yaslarindan itibaren Tanr1 ve diger

dini konular ve objelere kars1 duyarli olduklar1 bu konularda yapilan arastirmalara

dayanilarak ortaya konmaktadir. 193

Ailenin sosyallesme iizerindeki etkisi baglaminda, sosyallesmenin kaynaklari {izerine

yapilan arastirmalarda sahsiyetin olusumu ile mensup olunan sosyal tabaka arasinda énemli

bir iliskiden sz edilmektedir.194 Buna gore sosyo-ekonomik, sosyo-ekolojik ve sosyo-

kiiltiirel faktorlerin sosyal tabakalardaki gorece durumunun sosyallesmeyi etkiledigi

a(;ﬂ(lanm'clktadlr.195 "Sosyal tabakalarin c¢ocuklarin sosyallesmesine etkisi, onlarin daha

186 Kur'an-1 Kerim, Nahl Siiresi, 78.

187 Sahih-i Buhari, Tecrid-i Sarih Terciimesi(gev. A. Naim), TTK yay., Ank., 1976, 4. baski, C. IV, s 529.
188 GUNAY, "Dini Sosyallesme", s. 196.

189 GUNAY, "Din Sosyolojisi", 5.239; ARSLANTURK vd., " Sosyoloji", s. 265-270.

190 ERGUN, a.g.e., 5.82

101 KOSTAS, "Sosyallesme", AUIFD, Ankara,1987, say1, XXIX, s. 333; Aysel AZIZ, "Toplum- sallasma ve
Kitlesel Iletisim", AU Basin-Yayin Yiiksek Okulu yay., Ankara, 1982, s. 150.

192 Neda ARMANER, "Din Psikolojisine Giris", Ayyildiz matbaasi, Ankara, 1980, s. 76.

193 GUNAY, "Dini Sosyallesme", s. 197.

194 AKYUZ, a.g.e., s. 224.

195 ERGUN, a.g.e., s. 45.
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bastan ailenin vaziyet alislarina, davraniglarina, problem ¢6zmede, hosgoriide, g¢ocuk

yetistirme tekniklerinde, beslenmede, konugsmada alabildigine etki etmesi seklinde

goriiliir". 196

Su halde dini sosyallesmede ilk ¢ocukluk donemlerinden itibaren 6nemli bir yeri
oldugu anlasilan aile fertlerinin dini bilgi durumlarinin yaninda hayat standartlar1 ve

sartlarinin, kiiltlir diizeyi, tutum ve vaziyet alislarinin, ¢alisma sartlarin dini sosyallesmeyi

direk ya da dolayli olarak etkiledigi197 anlasilmaktadir. Burada ailenin hayat standartlar
cocugun biyolojik gelisimi ve buna bagh olarak zekasinin gelisimine dolayisiyla 6gretilenleri
anlama ve algilamasina dolayli yonden etki ederken, aile fertlerinin dini bilgilerinin nitelik ve
niceligi normal diizeydeki bir zekaya sahip olan ¢ocugun dini bilgisine direk olarak etkide
bulunacaktir. Onun i¢in Anne-baba ya da ailenin diger fertlerinin dini bilgi durumlari
¢ocugun dini sosyallesmesinde devreye girecektir. Ozellikle kiiltiirel bakimdan gelismis
ailelerle, giinliik olay ve ihtiyaglar1 ifade edecek bir kelime hazinesiyle konusan bir ailede
yetisen ¢ocugun sosyallesme seyri ayni olmadigi gibi; dini bakimdan yiizeysel ya da kiiltiirel
Islam’1n bilgileriyle yahut sdzlii gelenege dayali dini bilgilerle donanmig anne-babanim dini
bakimdan egittigi cocukla, saglam kaynaklara dayali ve rasyonel temellere oturtulabilen dini

bilgiyle donanmis anne-babanin ¢ocugunun dini sosyallesmesi arasinda farkliliklar olacaktir.

Cocugun dini sosyallesmesinde ailelerin geleneksel ve modern oluslar1 baska bir

deyisle ¢ekirdek aile ve genis aile 6zelligini tagimalar1 da 6nemli bir etken olabilmektedir.198
Bu duruma gore ¢ekirdek aile fertlerine ilaveten genis ailede bulunan biiyiik anne ve biiyiik
baba'nin dini bilgi durumlar1 da cocuk iizerinde etkili olacaktir. Ozellikle Tiirk orf ve
adetlerinin, ge¢gmisten gelen torelerin dini, mistik ve mitik bir renge biiriinerek birer norm ve
deger olarak belirginligi ve yaslilar tarafindan Onemsenmesi, otoriter bir fert ve toplum
anlayisinin da dayatmasiyla ¢ocuklarin dini sosyallesmesine direk yansimaktadir. Burada aile
icinde ¢ocuk ayna benlik olarak kimi 6nceliyorsa, sevgi ve sefkat yoniiyle hangisi ona daha
yakinsa, hangi aile ferdi ¢ocuga deger veriyorsa onun etkinligi daha fazla olacaktir. Cekirdek
ailelerde de sorun daha ¢ok ya anne-babanin ¢ocugun dini sorularina ilgisiz kalmalari, ya

cevaplayamamalari yahut ta meseleyi yakinda bulunan biiyiik anne ve biiyiik babalara havale

196 ERGUN, a.g.e., s. 44.
197 ERGUN, a.g.e., 5.52.
198 GUNAY,"Erzurum Kenti ve Cevre Koyleri...", s. 223.
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etmeleri seklinde gecistirilebilmektedir. Ancak biiyilik anne ve biiyiik babalarin genellikle dini
bilgi durumlar1 (istisnalar harig)ylizeysel oldugundan yukarida bahsettigimiz mitik, mistik, 6rf
ve adetler karistmi olan ve dini olarak kabul edilen bir bilgi cocuklarin zihnine
naksedilebilmektedir. Oysa cocukta bir ihtiya¢ olarak beliren bu boslugun pedagojik ve
psikolojik esaslar dikkate alinarak doldurulmasi gerekmektedir. Ne var ki {ilkemizde ne ana
okullarinin ne de ¢ocuklarin ¢ogu defa fazla ilgi duyduklar: Tv. programlarinin ailede olusan
bu eksikligi doldurabilecek bir durumda oldugu goriinmemektedir. Ister ailede isterse ana

okulunun oldugu yerlerde cocugun okul Oncesinde 2-6 yas aralarinda, okul dénemi ve
ergenlik Oncesi ve sonrasi donemlerde ruhsal gelisimi ve algi diinyasindaki gelismelerl99
dikkate alinmaksizin rasgele dini bilgiler verilmeye ¢alisilirsa200 psikopatolojik durumlarin

da ortaya ¢ikmasi sozkonusu olabilir.201

Hig siiphesiz farkli diizeydeki ailelerin ¢ocuklarinda gerceklesen dini sosyallesmenin
farkliliklarinin ve eksikliklerinin telafi edilecegi ve en az diizeye indirilecegi yer okuldur.
Okul, ferdin sosyallesmesinde temel kurumlardan biridir. "Okuldaki sosyallesmeyi okul
sistemini ve dgrencilerin okul dis1 hayatin1 etkileyen toplumsal sartlar, okul sistemindeki okul

ic1 ve okul dis1 sartlar, okullar aras1 gecisler, ders programlari, 6gretmen-6grenci etkilesimleri

belirler."202 Diger yandan okul sistemlerine ve okul tiplerine gore sosyallesme farkli
ozellikler gosterdigi gibi dini sosyallesme de farkli okul ve dini 6gretimin verildigi kurumlara
gore degisebilir. Nitekim Imam-Hatip Lisesinden mezun olan dgrencilerle Genel ve diger
Meslek Liselerinden mezun olan 6grencilerin dini bilgi diizeyleri ve okul i¢i sosyallesme

ortamlar1  farkli oldugundan dini tutumlarinda ve wuygulamalarinda farkliliklar
gérﬁlmﬁstﬁr.203 Yine ayni sekilde Kur'an Kursuna giden 6grencilerin gitmeyenlere gore dini

tutumlarinin diizeyinin yiiksek oldugu miisahede edilmistir.204 Okul ya da dini 6gretimin
verildigi yerlerde dini sosyallestirmede en etkin aktdr ogret(ici)menin durumu ve vermis
oldugu dini bilginin mahiyetidir. Su halde din ogreticisinin durumunu ve dini bilginin

mahiyetini her zaman sorgulamak ve yenilemek gerekecektir. Aksi takdirde giiniimiizde karst

199 ARMANER, a.g.e., 5.82 vd.

200 Szkonusu dénemlerde din egitimi igin bkz. BILGIN, a.g.e., s. 120 vd.

201 psikopatolojik dini belirtiler i¢in bkz. ARMANER, "Psikopatoloji'de Dini Belirtiler", Demirbas yay.,
Ankara, 1973.

202 ERGUN, a.g.e., s. 61.

203 KAYA, a.g.e., s. 159-160.

204 Age.,s. 212.
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karsiya kalinan statik, donuklasmis bir din ogretiminin olusturdugu ve bagska ideolojik
arayislara sevkettigi problemlerden kurtulmak miimkiin olmayacaktir.  Tiirkiye'de dini

diisiincenin epistemolojik yapis1 ve bu diisiinceyi olusturan kurum ve g¢evrelerin mevcut

durumu205 dikkate alindiginda s6z konusu problemlerden kurtulmanin aciliyeti daha da

belirginlesmis olacaktir.

Burada dini bilginin mahiyeti ve din Ogreticisinin niteliginin Onemini tekrar
vurgulayarak, din 6gretiminin gergeklesti(rildi)gi yerlerden s6z etmekte yarar vardir. Bugiin
Tiirkiye'de dini bilginin verildigi yerler basta ilkogretimin 4. sinifindan itibaren lise son sinifa
kadar devam eden siirecte genel ve meslek okullar;, Imam-hatip Liseleri, Kur'an
Kurslari(resmi-gayr1 resmi), Camilerde yaygin egitim olarak verilen vaaz ve hutbeler, dini
konferans ve seminerler, tasavvufl ¢cevreler, medya yoluyla verilen dini 6gretiler, kitaplar, ve

bunlarin disinda dinf yiiksek 6grenimin goriildiigii lahiyat Fakiiltelerinden olusmaktadir.

Bilindigi gibi ilkdgretimin 4 ve 5. smiflarinda din kiiltiirii ve ahlak dersleri brans
Ogretmenleri tarafindan degil siif 6gretmenlerince verilmektedir. Din gibi son derece hassas
bir konunun uzmani olmayan kisiler tarafindan hem de ailelerin eksik biraktiklari yonlerin
tamamlanacagr ve farkliliklar1 en az diizeye indirme amacinin gerceklestirilecegi bir
kurumda, din kiiltlirii derslerinin ilk defa okulda verilmeye baglandigi 4. sinifta, brang
ogretmeninin olmamasi dini sosyallesme bakimindan son derece mahzurlu goriinmektedir.
Kaldi ki brans ogretmenlerinin de asilmasi gereken sorunlari vardir. Din olgusu mutlak
anlamda bir Vahy'in nesnelligi ile insanlarin hayatina girmeyip, i¢inde bulunulan sosyo-
kiiltiirel ortamlarin olusturdugu sartlar ¢ercevesinde yorumlanarak subjektif ve objektif
olarak yasandigindan, Vahy'in kendisi aynen kalmakla birlikte yorumlar devamli degis(mesi
gerek)mektedir. Bu durum karsisinda din kiiltiirii ve ahlak dersleri ogretmenlerinin stirekli
hizmet i¢i kurslariyla yenilenmeleri ve ferdi olarak kendilerini yenilemeleri gerekir. Aksi
takdirde onlar Vahy'in tarihsel bir yorumu olan belirli donemdeki bir din anlayigim
cocuklara aktarmis olacaklar ki bu da tarihin belirli bir donemine hapsolmak demektir.
Boyle bir bilgi ile donanan dgrenciler giincel olarak ogrendikleriyle tarihsel alanda kalan
dini bilgi arasinda c¢eligkileri gorecekler ya da gérmeksizin bilgisel a¢idan zihni olarak

tarihsel bir alana hapsolacaklardir. Birinci durumda celiskiyi farkedenler ya gercegi arama

205 Bkz.Fazh ARABACI, "Tiirkiye'de Dini Diisiincenin Epistemolojik ve Sosyolojik Temelleri Uzerine Bir
Coziimleme Denemesi", Dini Arastirmalar Dergisi, ?

69



pesine kosarlar ya da dinden tamamen soguyarak tercihlerini baska tiirlii yapabilirler. Ikinci
durumda celiskiyi farketmeyenler ise kendileri dini bakimdan formel ve tutucu kaliplar iginde
kivramip  dururlar. Bu sonuncunun belirtilerini miisahede ettigimiz Tiirkiye'de dini
sosyallesmenin basariya ulagmast i¢in yapilacak ve stirekli devam ettirilecek bir ¢ok

calismanmin  gerekliligi kendini hissettirmektedir.

Aileden eksik ya da yanlis bilgilerle gelmesi muhtemel ¢ocuklarin(saglikli dini bilgi
veren aileler de olabilir) durumlarmi telafi etmesi gereken kurumun 6gretim bakimindan
yukarida genel hatlariyla belirttigimiz sebeplere dayali altyapi sorunlari, sosyo-psikolojik
etkenlerin de devreye girisiyle dinl sosyallesmeyi daha da karmasik bir duruma sokuyor
goriinmektedir. Ustelik okul ¢agindaki cocuk artik su ya da bu derecede toplumun farkli
kesimlerinin de i¢indedir. Genel hatlariyla sorunlarmi belirttigimiz dini bilgiyle topluma
acilan ¢ocuk kendi i¢inden gelen ve sosyal alandan gelen etkenlerin yogunluguna gore
tercihini yapmakta ve dini sosyallesme siirecini kendi etrafinda beliren sartlar gergevesinde
olusturmaktadir. Burada okul cagindaki c¢ocugun farkli kesimler i¢inde bulunmasindan
kastimiz daha Once zikrettigimiz okulun disinda dini bilgiyi veren kisi ya da kurumlarla
beraber sosyo-kiiltiirel ortamlardir. Bu kiiltiirel ortamlardan her hangi birini merkeze alarak
dinini ondan 6grenen kisi diger ¢evredeki kisi ya da kurumlarla da iligki i¢inde bulunarak bir

igsellestirme siirecine girmektedir.

Bu kurumlardan birisi camilerdir. Sosyallesme ve dini hayatla ilgili yapilan

arastirmalar camilerin sosyallesme konusunda bir kaynak teskil ettigini ortaya
koymaktad1r.206 Ozellikle kirsal kesimlerdeki ailelerin ¢ocuklarina dini konularin

Ogretilmesinde cami gorevlilerini tercih ettikleri anlagilmaktadir.207 Ancak camilerde verilen
yaz kurslarinda daha ¢ok Kur'an okuma ve namaz siirelerini 6grenmeye yonelik 6gretim
yapildigindan dini bilgi diizeyinde sistematik bir bilginin verildigi sdylenemez. Diger yandan
camiye namaz i¢in toplanan inananlarin birbirleriyle etkilesim i¢inde bulunduklar1 gibi,
camide verilen vaaz, hutbe ve dini bilgilendirme c¢ergevesinde yapilan konusmalardan
etkilenmeleri de s6z konusudur. Ne var ki burada verilen dini bilgiler daha ¢ok geleneksel

Islami diisiinceyi yansittigindan ve cami gorevlilerinin egitim diizeyi cogunlukla imam-hatip

206 GUNAY,"Erzurum Kenti ve Cevre Koyleri...", s. 228; KOSTAS, "Universite Ogrencileri..." s. 71.
207 AZiZ, a.ge.,s. 150
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Lisesi diizeyinde olup208, dini bilgiyi sorgulayabilecek ve kendilerini yenileyebilecek bir

seviyede olamadiklarindan sorunlu bir durumun ortaya ¢iktig1 agiktir.

Burada kuran kurslarinin da benzer sorunlar icerdigini ifade ederek esasen devletin
kontroliinde olan okul ve diyanete bagli din hizmetlerinin ve ayn1 zamanda yaygin olarak din
ogretiminin verildigi yerlerde olusan boslugun istismarci bazi kesimler tarafindan
dolduruldugunu, dolayisiyla bu durumlarin Tirkiye'de dini sosyallesmenin bir handikapi

olarak karsimiza ¢iktigini belirtmek zorundayiz.

Bilindigi gibi din ferdi ve toplumsal olarak insanlarin hayatinda hep olmus ve olmaya
devam etmektedir. Dini ihtiyaglarin karsilanabilecegi ya da dini sosyallesmeye kaynaklik
eden yerlerde tatmin ol(a)mayan insanlar bir arayis iersinde olmaktadirlar. Igten gelen bu
talebin toplum i¢inde yer alan degisik dini, tasavvufi, ideolojik gruplar tarafindan
karsilanmas1 miimkiindiir. Islam diinyasinda ve Anadolu’da kurulan islam medeniyet(ler)inde
onemli bir payr oldugu yadsinamayacak Tasavvufl gelenegin(¢ok az istisnalar bir yana)
Tiirkiye'de biling¢li ya da bilingsiz olarak son derece yozlastirildig: bilinen bir gergektir. Diger
yandan Tiirkiye'de Cumhuriyetin kurulusundan sonra 1930'Iu yillarda dini alanda meydana
gelen boslugun doldurulmasi amaciyla Anadolu’nun cesitli yerlerinde olusturulan dini
organizasyonlarin, 1950'lerden sonra siyasilesmesi, 1970'lerden giiniimiize kadar ideolojik
kaliplara biirlinmesi Tiirkiye’nin dini sosyal gergekleri olarak karsimizda durmaktadir.
Stiphesiz dinin boyle ideolojik kaliplara biiriinmesinin ulusal ve uluslararasi etkenleri vardir.
Ulusal diizeyde olanlar yukarida zikrettigimiz dini boslugun giderilmesine yonelik
faaliyetlerin ¢esitli etkenlerle birleserek olusturdugu bir yapi1 arzederken, uluslararasi
baglantilar1 Sovyet Rusya’nin dagilmadan o©nceki ideolojik propagandalarina direng
gdstermek amaciyla dinin énplana cik(aril)masi, mevcut ya da olus(turul)an Islami gruplarin,
Iran devrimiyle daha baska bir egilime girmeleri ve bu gruplarin external epistemoloji
dedigimiz dis kaynakli bagka Islam iilkelerinin sartlarina gore yazilmis Islami eserlerden bilgi

bosluklarini telafi etmeleri uluslararasi etkenleri olusturmaktadir.

Boyle bir ortamda igten gelen dini taleplerini karsilamak isteyen, samimi, diiriist

inanan kimseler, bu taleplerini her zaman istedikleri sekliyle karsilayamadiklar1 gibi, talep

208 DIB' nin 1998 istatistiklerine gore 62280 Imam-Hatipten 43388' Imam-Hatip Lisesi mezunudur. DIB 1988
yili istatistikleri, Ankara, 1999, s. 7.
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ettikleri seyler muhatap oldugu ¢esitli dini gruplarin yapisi ve amacina gore baska bir egilime

kayabilmektedir.

Su halde Tiirkiye'de dini alanda ihtiyaglar1 karsilamak i¢in olusturulmus resmi
kurumlar olsa da, bunlarin bilingli ya da bilingiz olarak meydana getirdikleri agiklar bir baska
grup ya da gruplar, dini bilgi sistemleri tarafindan doldurulmakta ve Tiirkiye'de dini
sosyallesme sosyal biitiinlesmeyi tamamlayict bir unsur olmaktan ¢ikip, sosyal ¢oziilmeye

dogru kaymaktadir.

Sonu¢ olarak, Tirkiye'de bugiin yasanan dine dayali sosyal problemlerin
nedenlerinden en oOnemlisi ve temel olan1 basarisiz bir dinl sosyallesmeden
kaynaklanmaktadir. Aile ortamlarindan sosyo-ekonomik, ekolojik ve kiiltiirel ¢evreye,
ilkdgretim Oncesi okullardan, lise ve {iniversitelere, 6rgiin d6gretimin yapildig1 din 6gretimi
kurumlarindan (Kur'an Kursu, Imam-Hatip, ilahiyat Fakiilteleri) yaygin &gretime(kitaplar,
medya), tasavvufi ¢evrelerden dini ideolojik gruplara kadar ¢esitli kurumlar ve gruplar i¢inde
farkli boyutlarda beliren sorunlar s6z konusu basarisiz dini sosyallesmenin temel etkenleri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlarla birlikte Tiirkiye'de Islam’1 anlama ve bu anlamalarin
saymis oldugumuz kurum ve gruplardaki kisilerce, degindigimiz problemli hallerle anlasilma
bigimleri, bunlarin ferdi ve sosyal hayata ¢esitli lokal diizeydeki kiiltiirel, 6rfi, geleneksel
yapilarla yansimast s6z konusu ortamlarda dini sosyallesmeyi oOnemli Ol¢iide etkiler

goriinmektedir.

Bu olumsuz durumlarin ortadan kaldirilmasi i¢in: Her seyden Once Tiirkiye'nin
genelinde anlasilan ve yasanan dinin taninmasit bakimindan bir dini haritanin ¢ikarilmasi
gerekmektedir. Bu cergevede din hizmeti ve Ogretimi veren dini kurumlarin, yaygin din
ogretimine giren kitap, gazete, dergi ve diger kitle iletisim araclarinin, tarikatlarin ve dini
ogretilerinin ulusal ve lokal diizeyde ne oldugunu bir program dahilinde ve siirekli olarak
arastirmak gerekecektir. Bu arastirmalar gercevesinde din 6gretimi ve din hizmeti politikalar
belirlenecek, bu politikalarin gerceklestirilmesi i¢in mevcut din gorevlilerinin, din 6gretimi
veren dgretmenlerin, ilahiyat Fakiiltelerinde kendi alaninda uzman kisiler tarafindan hizmet

ici egitimle desteklenmesi gerekecektir.

Dini sosyallesmede 6nemli bir yeri olan kavramlar ve sembollerin ¢ocuklarin dogru ve

anlayabilecegi bir sekilde, yaslarina uygun kitaplarin hazirlanmasi, ailelerin radyo ve
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televizyon araciligiyla bilin¢lendirilmesi zorunlu goriinmektedir. Cesitli etkinliklerin, panel
ve sempozyumlarin artirilarak gerektiginde imkanlar Olgiisiinde yurdun her tarafina
yayginlagtirilarak, bu etkinliklerde sunulan bildirilerin 6nceden elestiri siizgecinden
gecirilmesi  kaydiyla devam ettirilmesi, her dilizeyde halkin devamli bir sekilde

bilinglendirilmesi elzem goériinmektedir.
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BiR ARADA YASAMANIN DiNf, SOSYAL, KULTUREL OGELERi™

Diinya'da yeniden yapilanmalarin konusulup tartisildigi ve bunlara dayali olarak
icinde yasadiZimiz cografyanin yeniden sekillenmesine yonelik her tiirlii gostergelerin
misahede edildigi bir donemde, jeo-stratejik yonii olduk¢a 6nemli olan iilkemizin yeniden
farkli diizeylerde sosyo-politik ve dini olaylara maruz kalmasi kuvvetle muhtemel
goriinmektedir. Bu baglamda yakin ge¢miste Tiirkiye'nin, gerek sosyo-politik ve ekonomik
imkansizliklar1 ya da ihmallere dayali i¢ sebeplerden, gerekse bazi gelismis tilkelerin ve yakin
komgularin tesviki ile dis sebeplerden dolay1 olusan etnik béliiciiliikle kars1 karsiya oldugu
bilinen bir gergektir. Diger yandan aynmi sebeplere dayali veya bunlara ilave olarak baska
sebeplerle, temel gayesi "barig" ve "biitlinlesmeyi" saglamak olan din, mezhep
catigsmalariyla, ideolojik yapilanmalarla toplumsal barist ve biitiinlesmeyi tehdit eden bir
unsur haline getirilmeye calisilmaktadir. Nitekim bellegimizden heniiz silinmeyen Gazi
Osman Pasa olaylari, Sivas olayi, Kahramanmaras ve Corum olaylar1 bu tiir girisimlerin

ideolojik ve siyasi goriingiiler altinda sunulusunun bir 6rnegini teskil etmektedir.

Acaba tarihi siire¢ i¢ersinde miisliiman toplumlari ciddi boyutlarda mesgul eden "dini
farklilagsma"nin sosyal ¢ozlilme ve boliinme agisindan ontolojik bir temeli var midir? Baska
bir ifadeyle Vahy anlaminda dinin bizzat kendisi sosyal bolinmeleri tesvik etmekte midir?
Yoksa sorun toplumsal, siyasi ve kiiltiirel farklilagsmalardan kaynaklanan epistemolojik
farkliliklara m1 dayanmaktadir? Diger yandan yasadigimiz ¢agda kiiresellesme politikalarinin
felsefi arka planim1 olusturan post-modern, pargact yaklasimlarin bu ayristirmaci
yapilanmalardaki rolii nedir? Benim tebligim birka¢ soruyla dile getirdigim problematige
cevap ararken, dinde ve sosyo-kiiltiirel mirasimizda biitiinlestirici 6gelerin neler oldugu ve

bunlarla ilgili nelerin yapilabilecegi {izerine olacaktir.

Konunun sistematik acidan irdelenmesi ve netlesmesi i¢in Once dinin 6ziinde
boliinmeye, parcalanmaya yonelik bir hususun olup olmadigini, sonra bu bdliinmelerin
nelerden kaynaklandigini ve nihayet bu tiir olumsuzluklarin telafisi i¢in dini, sosyo-kiiltiirel

mirasimizda var olan, sosyal muhayyilemizi besleyen temel 6gelere deginecegim.

* Bu makale 12-13 Mart 2003 tarihlerinde G.U. Corum Ilahiyat Fakiiltesi ve Hac1 Bektas Veli Dernegi Corum
Sb. ile ortaklaga olarak diizenlenen “Tiirk Kiiltiiriinde Alevilik-Bektasilik” konulu Sempozyumda teblig olarak
sunulmustur.
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[lkénce bir hususun altin1 ¢izmemiz gerekir. Dinin kaynagi olan Vahy'in muhatabi
insandir. Insan da belirli bir zaman ve mekan icinde belirli sosyo-Kkiiltiirel sartlarla gevrili,
0znel olarak biyolojik ve psikolojik 6zelliklere sahip olan bir varliktir. Bu 6zelliklere sahip
olan insani1 aradan ¢ikardigimizda dinin temel kaynagi olan Vahy iki kapak arasinda orada
durur. Yani onu konusturan, yorumlayan ve hayata aktaran, belirli bir toplum i¢inde yasayan

insandir.

Kur'an, yeryiiziinde 6znel ve toplumsal durumlar1 olan, kendilerini ¢evreleyen sosyo-
kiiltiirel sartlar geregi degisik acilardan farkliliklara sahip, farkli tabakalarda bulunan
insanlara, gorev, statii ve fonksiyon bakimindan farklilagan toplum tiiyelerinin tiimiine hitap
eder. Dolayisiyla Vahy, sosyolojik agidan dikey ya da yatay olarak farklilasan sosyal

gruplarin arasinda bir ayrim yapmaz. O, mevcut bulunan farkliliklara isaret edip onlarla ilgili

teklifini yaparak209, esasen sosyal biitinlesmenin temel esaslarini ortaya koyar210,
Dolayisiyla Vahy'in teklif ettigi sey ayrigmaya degil, biitiinlesmeye yoneliktir. Ne var ki
Vahyi anlayan ve yorumlayan “insan”  farkli diizeylerde bulunup, farkli sartlarda
yasadigindan ve belirli bir sistem icinde kabullenilen paradigmaya gore dini
yorumladigindan, amaci itibariyla hi¢ bir bolinmeye, farkliliga yol vermeyen “Vahyi
degerler”, insanin bu farkli sosyal diinyasinda sekillenmekte ve bu durum hem dinin teorik
sathasinda, hem de pratik alanlarinda “dini” imis gibi farkliliklara yol agmaktadir. Boylece
ozl itibaryla degismezlik arzeden askin ahlaki degerler, degiskenlik ve farklilik arzeden
tarithsel, sosyal alanda farkliligi barindirir goriinmektedir. Oysa sirf Vahy anlaminda dinin
kendisi, inananlar arasinda farklihiga yol a¢maz, daha once sosyolojik olarak farkhilik
arzeden insanlar, Vahy'e dayali olarak olusturduklar: dini anlayislarini sekillendirip,

Sfarklilastirirlar. Dolayistyla farklilasan dinin kendisi degil miisliimanlarin din anlayiglaridir.

Miisliimanlar arasinda farklilasmaya yol acan temel faktorler referansini Islam
toplumunda meydana gelen siyasi bir probleme, Hilafet meselesine bagli olarak, sosyo-
kiiltiirel ve siyasi etkilerin olusturdugu ve ayristirdigi bir ortamda dinin yorumlanmasindan

almaktadir.

209 “Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Ve birbirinizle tanismaniz igin sizi kavimlere ve
kabilelere ayirdik.(...)”,Kur’an, 49/13
210 “Hep birlikte Allah’1n ipine simsiki yapisin;pargalanmayin(...)”,Kur’an, 3/103.
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Bu yorumlarda mesruiyeti saglayan temel dayanak farkli paradigmalar (Siinni Sii
mezhepleri) ¢ercevesinde olusturulan epistemolojiler yani bilgi teorileridir.  Tarihin farkli
donemlerinde ve farkli cografyalarda farkli siyasi, sosyal, kiiltlirel sistem i¢inde yasayan
ulema tarafindan {retilen dini bilgilerle, gerek dayandiklar paradigmalarin ve
epistemolojilerin gesitliliginden dolay1 gerekse bilgiyi olusturan ulemanin &znel ve toplumsal
durumlarindan dolay1 din anlayislar1 farklilagsmis, boylece ayni dine, ayni1 kutsal kaynaklara
sahip olan, fakat farkli bilgi teorilerine bagli olan inananlar, farkl bir séylemle Itikadi ya da

fikhi mezhepleri olusturmuslardir.

Nihail olarak arastirildiginda bu tiir epistemolojik farkliliklarin baglaminin diistince
ozgiirligiine dayandig1 goriillmektedir. fnsan hayatimin ve var olusunun vazgegilmez bir
unsuru olan diistince ozguirliigii, goriiniiste farkll inang, diisiince ve ayrismayr ¢agristirsa da
ayni zamanda bir arada yasamanin entelektiiel ve ahlaki temellerini olusturmada son derece
onemli bir unsurdur. Tarih iginde farkli mezhepler ¢ercevesinde olusturulan diisiince ve
bilgilerin varligi, biraradaligi bu baglamda anlamli goriilse de, bu mezheplerin her birinin
kendi goriislerini, mutlak, sahih kabul edip te digerlerini tamamiyla dislamalar1 kabul

edilemez bir durumdur.

Gilinliimiizde artik modern"bilgi ve diisiince"nin dayandig1 pozitivist paradigma adina
isterse din adina olsun katt ve mutlak¢1r yaklasimlar cercevesinde olusturulan evren
anlayislar1 tedavisi miimkiin olmayan yaralar almistir. Buna paralel olarak 6zellikle sosyal
bilimlerde  "bilgi ve diisiincenin 6znelligini" kabullenme egilimi giderek artarken, dini
yorumlarin nesnelci ve mutlak¢i epistemolojiye dayali sdylemlerinin agmazlar1 ferdi ve
toplumsal pratiklerde disa vurmaktadir. Bu durum c¢ok agik olarak dinin yeniden

yorumlanmasi geregini ortaya koymaktadir.

Ne var ki, bu tiir yorumlarda, insan tabiatinda bulunan ferdi ve toplumsal 6zelligin
arasinda kurulmasi gereken hassas denge birinin lehine digerinin aleyhine olacak sekilde

devreye sokulurken dini ve sosyal baglamda dayanilmaz sorunlari giindeme getirmektedir.

Bugiin iilkemizde moda haline gelen ancak Bati-dis1 toplumlarda kiiresellesmeyi
gerceklestirmede bir ara¢ olarak kullanilan post-modern, parcaci yaklagimlarin ekseninde
degerlendirilen dini, etnik, kiiltiirel meseleler, ge¢miste din adina ya da pozitivist diisiince

adma yapilan mutlak¢1 okumalara alternatif ¢oziimleri dillendirmektedir. Kanaatimiz o dur ki,
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ne din ne pozitivist yaklagimlar adina yapilan mutlak¢1 ve dayatmact agiklamalar ne de asir
ferdiyetci, Oznelci, parcact yaklasimlar toplumsal biitiinliiglimiiz agisindan tatmin edici
goriinmektedir. Mutlak¢1 yaklasimlar ferdi grupsal Ozgiirliikleri tehdit ederken, asiri
ferdiyetci, Oznelci, parcact yaklasimlar toplumsal birlikteligimizi, sosyal bitiinliigiimizii

dinamitlemektedir.

Bu iilkenin tarihinde farkli dinlerden ve etnik kdkenlerden olanlara higbir ayrimcilik
(discriminatio) yapilmadigi halde, birakin ayrimeciligi ayrimeiliga ugrayanlarin sigindigi bir
iilke oldugu halde, batinin yeni sOmiirii araci olarak kullandigi post-modern yaklasimlarin
diimen suyuna girerek sahte kimlik sorunlar: yaratilmig, maalesef bazi aydinlar ve politik
cevreler de bunlara alet olmustur. Toplumumuzu asirlarca bir arada tutan dini degerler bir
yandan asir1 jakobenist yaklagimlarla, diger yandan din adma iiretilen sahte ideolojik
yapilanmalarla tiiketilirken, Yunus Emre, Hac1 Bektas Veli, Mevlana gibi sahsiyetlerle ana
hatlar1 ¢izilebilecek, insan sevgisine, hosgoriiye dayali din anlayisimiz, gelenek ve

goreneklerimiz bir takim ¢ikarlar ugruna heba edilmektedir.

Oyleyse ¢oziim nedir? Nerededir? Co6ziim kendi koklerimiz iizerine bina
edemedigimiz sagliksiz, diizensiz ve temelsiz bir sekilde aktardigimiz modernlesme adina,
thmal ettigimiz, savurganlik icinde, hoyratca harcadigimiz degerleri, yeniden gelecegimizi
insa etmede ve sosyal biitlinlesmemizi saglamada uygun yapitasi haline getirmededir.

Toplumlar1 bir arada tutmayr saglayan temel dinamik ise "bir mana etrafinda

bﬁtﬁnlesme"211yle olur. Ciinkii bir kiiltiiriin unsurlart durumunda olan gayeler, degerler,
fikirler, temayiiller, miiesseseler ve bunlar1 benimsemis olan gruplar arasindaki birlestirici
bag sadece mekansal veya dis tesirlerle yahut sadece fonksiyonel, mekanik bir biitiinlesmeye
dayandirilamaz. Dayandirilirsa, miiesseseler arasinda ahenksizlik, sosyal gruplar arasinda
ama¢ ve hedef bakimindan farkliliklar ortaya ¢ikabilir. Oysa bir mana etrafinda birlesen
toplumlarda durum farklidir. Béyle bir toplumun {iyeleri her ne kadar bir miizik pargasinin
yapraklar halinde dagilip parcalanan notalar1 gibi daginik goriinseler de, birlikte ifade ettikleri

mana bakimindan bdyle bir miizik parg¢asinda her birinin 6zel yeri olan beste boliimleri

gibidir.212

211 Bjlgiseven Kurtkan, Amiran, Genel Sosyoloji, Filiz kitapevi, 4. baski, ist. 1986, s. 293.
212 A g.e., 5. 293-294.
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Boyle bir biitiinlesmeyi saglayict temel degerleri mensup oldugumuz dinde, milli
kiiltiirel mirasimizda, sosyal muhayyilemizde rahatlikla bulabiliriz.

Dini a¢idan bakacak olursak islam dini her seyden once Tevhid'e, Allah'in birligi
esasina dayanir. Islam'a gore her kim "kelime-i tevhid"i soylerse islam dairesi icinde
degerlendirilir. Bilindigi lizere dinin esast da tevhit, niibiivvet ve ahiret {izerine kurulmustur.
Her iki kesimde bazi istisnalar olsa da bugiin iilkemizde yasayan alevisi ve slinnisiyle biitiin
inananlar bu temel esaslar iizerinde birlesmektedir. Timel olarak {ilke bazinda
genellestirilemese de bizim Corum orneginde gergeklestirdigimiz bir ¢alismada "alevilerle
stinniler arasinda dinin temel esaslari bakimindan onemli sayilacak hi¢ bir ayrilik yoktur.
Sadece goriinen sey bazi siinnilerde de oldugu gibi ya bilgi farklihgindan ya da bilingli
olarak ateizmi benimsediginden dolayi inangsizlik durumu sezilebilmektedir. Bununla birlikte

gerek alevi gerekse stinnilerin ezici ¢cogunlugunun Allah, Peygamber, Ahiret gibi ayni temel

inanglart paylastiklar: goriilmektedir. 213 Farkliliklar daha gok tarihi, sosyo-kiiltiirel, siyasi
ve ideolojik etkenlere dayalidir. Ve bunlar da tabiidir, kacinilmasi miimkiin degildir.
Oniimiizde bizi bir arada tutacak temel inang noktalar1 varken farkliliklar1 &n plana ¢ikararak
milli bitiinliigimiizii tehdit edecek derecede vehameti olabilecek maceralarin aktér ya da
figliran1 olmanin tarih 6niinde sorumlulugu biiyiik olacaktir.

Bir milletin en basta sahip olmas1 gereken 6zelligi birlik, dirlik ve beraberlik i¢inde
yasamasidir. Tarih, fertleri, sosyal gruplari birbirine diismiis toplumlarin i¢ine diistiigii
buhranlarin, tefrikalarin, yok olma tehlikelerinin 6rnekleriyle doludur. Boyle bir buhranin
oniine gecmede dinin birlige, kardeslige yonelik mesajlar1 6nem arzetmektedir. Kur’an

“biitlin inananlarin kardes oldugunu, eger bunlar arasin bir husumet olursa barigtirilmasi

gerektigini”214 kulaklarimiz1 tirmalarcasina haykirmaktadir. Kur’anin bu ifadesi inananlari
kardes ilan ederken, ayni zamanda aralarinda her ne surette olursa olsun bir kirginlik,
diismanlik olursa bunun devam etmemesi i¢in baris1 6n plana ¢ikarmaktadir. Hz. Peygamber
de olusturulacak baris ortaminin devam edebilmesi i¢in “mii’min uysaldir, kendisiyle tinsiyet
edilir. Hos gecinmeyen ve kendisi ile hos gecinilmeyen kimsede hayir yoktur” diyor. Simdi
alevisi ve siinnisiyle kendi kendimize soralim. Allah’a, Peygamberine, Kitabina inaniyor
muyuz? Evet. Peki o halde bize ne oluyor? Bir takim 6n yargilarla, yalan yanls bilgilerle

birbirimizi suglamanin, diglamanin kime yarar1 vardir? Bugiin slinnilerin zihnine yerlestirilen

213 Arabaci Fazli, Alevilik ve Siinniligin Sosyolojik Boyutlari, Etiid yay., Samsun, 2000, s. 137-140.
214 Hucurat 10
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en kotii 6n yargilardan birini hatirlayalim. Alevi-bektasi olarak bilinen bir vatandasimiz ben
de inaniyorum, sizin gibi ibadet ediyorum dese, aman efendim olur mu? Kizilbastan
misliiman olur mu? Kirk yi1l ateste yansa yine miimkiin degil! Ama bir hiristiyan ya da ateist
misliiman oldugunu sdylese evliya olur, neredeyse her soyledigi dogrudur. Pesinden giden
bir siirii sevenleri olur. Ornek olarak Ingiltere’deYusuf Islam adimi alan Pop sarkicis1 Cat
Stevins, Fransada Komiinist parti sekreterligini yapmis Roger Garaudy yeter. Boyle cifte
standartlar yerine iyi niyete dayali, toplumsal baris1 6nceleyen yaklasimlar ve diyaloglar
gelistirilse ve mii’minler tarihte olusturulmus din anlayiglar yiiziinden birbirlerini
dislamasalar iilkemiz ve toplumumuzun gelecegi daha parlak olacak, diin ve bugiin
yasadigimiz ya da yasanmasi muhtemel dini-sosyal sorunlar ortadan kalkacaktir.

Biitiinlesmeye yonelik olarak Kur’an ayriliga diismemeyi 6gilitlemekte ve Allahin

ipine sarilmaya davet etmektedir.215 Her ne kadar insanlar kabileler halinde, farkli kiiltiirel

ortamlarda diinyaya gelmis olsalar da bu durum onlar arasinda ayriligin nedeni degil, bizzat

tamismanin, kiiltirlesmenin sebebi olarak zikredilmektedir.216 Kiiltiirlesme ise sosyal
iligkilerin neticesinde ortaya ¢ikar.

Zaten bir toplumu toplum yapan Ozelliklerden biri onu meydana getiren fertler
arasinda sosyal iligkilerin varligidir. Sosyal iliskiler iki cansiz varligin yanyana bulunusu gibi
degildir. Sosyal iliskilerde karsilikli haberdarlik s6z konusudur. Karsilikli haberdarlik ise ya
ziddiyete yahut bunun aksine birliktelige dayanir. Karsilikli haberdarlikta birliktelik
duygusunun olmadigr yerde toplumun devamliligt miimkiin olmayacaktir. Bu duygu insanlar
arasindaki benzerliklerden ve farkliliklardan olusur. Farkliliklar insanlar arasindaki is
boliimiine, birbirlerinin tecriibelerinden faydalanmaya matuftur. Kur’anin ifadesiyle tearif

icindir. Catisma i¢in degil. Benzerliklere gelince, bunlar klasik toplumlarda soy ve kan

bagina bagli iken, modern toplumlarda ayni kiiltiirii paylagsmayla saglanmaktadlr.217 Kiiltiir
bir toplumun diisiince ve eylemlerinin haritasin1 olusturmaktadir. Her insan kendi toplumu
icindeki diger kisilerle bu toplum haritasin1 paylasir. “toplum i¢indeki insanlar boyle bir temel
haritadan hareket ettikleri i¢in anlagabilirler ve iginde yasadiklar1 toplumun gereklerini yerine
getirirler. Fakat bellegimizde tasidigimiz bu toplum haritas1 gercek bir haritada oldugu gibi

kesin ¢izgilerle ¢izilmemistir. Haritanin tasidig1 anlamlar esnektir ve degisime acgik bir simge

215 Bkz. 1 nolu dipnot.
216 Bkz. 2 nolu dipnot.
217 Kurtkan, a.g.e., s. 4-5.
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dagarcig1 yoluyla toplumdan insana, kusaktan kusaga gecer.” Ne var ki Islam’in kiiltiirle
yogrulmus, inananlar i¢in ¢izdigi biitiinlesmeyi ickin haritasi tarih i¢ersinde(ilk defa Muaviye
tarafindan) degistirilmis, yerine dislayici, pargalayict farkli toplum haritalar1 ¢izilmistir.
Sonradan ¢izilen toplum haritalar1 dislayict oldugundan kendi mesruiyetini devam
ettirebilmek i¢in aslinda esnek, degisebilir olmasi gereken kavramlarin anlamlar
katilagtirilarak dokunulmaz hale getirilmistir. Bu baglamda inananlarin zihinlerinde
olusturulan kavram igerikleri onlar1 birbirine dariltmis, kiistiirmiis, aralarina giderilmesi ancak
sistemli bir egitimle ve ikna metotlartyla miimkiin olabilecek husumetler sokmustur. Ornegin
bir siinninin zihnine yerlestirilen “kizilbas” kavraminin igerigi ve c¢agristirdiklari, bir alevi-
bektasinin zihnine yerlestirilen “Muaviye-Yezit soyu” gibi ifadeler bu iki inanan kesimi din
adina birbirine diisman etmistir. Birbirlerinin kestiklerini, pisirdiklerini yememe, kiz alip
vermeme, rahatca birbirleriyle konusamama kisaca karsilikli birbirinden haberdarligin,
diyalogun kesilmesi ve aralarinda birliktelik diisiincesinin zayiflamasi s6z konusu olmaktadir.
Peki ama niye? Sebebi tarihte bizim hicbir miidahelemizin bulunmadigi, bizi hi¢ mi hig
ilgilendirmeyen bir meseleden, Muaviye ile Hz. Ali arasinda ¢ikan Hilafet meselesinden,
Muaviye nin Hz. Ali ve ogullarina yapmis oldugu zuliimlerden dolayidir. Iyi ama 21. asra
adimini atmus biri olarak biitiin bu olanlardan sen, ben niye sorumluyuz? Hepimiz biliyoruz
ki, Hz. Ali ve ogullar sehit olmus, sehitlik mertebesine ermislerdir. Muviye ise yaptigi
haksizlik ve zuliimlerden dolayr hesap verecek, gercek cezasini ahirette ¢ekecektir. Peki
Tarihte olmus bu hadiseye dayali olarak birbirlerini suglayan, suglamakla kalmayip ilgi ve
alakay, her tiirlii iliskiyi kesen siinni ve alevilerin biiytikleri, ileri gelenleri, anne ve babalar!
Kafalarimiza yerlestirilen mevcut sablonlara goére birbirlerini sevdigi halde evliliklerine
miisaade edilmeyip intihar eden, birbirlerine sarilip ta ayaklarina tas baglayarak bogazin
sularina kendini birakan genclerin giinahini kim ¢ekecek? Birbirleriyle evlenip te sonradan
alevi-siinni tartigmalarina dayali olarak ¢ikarilan huzursuzluklardan dolayr dul ve yetim
kalanlarin giinahi ne olacak?

Alevi-bektasi koylerinde cami yoktur, olsa bile gorevli bulunmaz, gorevli olsa da
cemaat olmaz diyerek bu inananlari kendi kaderlerine terk ederek adeta diglama cihetine
gidenler bunun vebalini nasil g¢ekecek? Bu zamana kadar sadece tarihte olup biten
olumsuzluklar1 ¢ocuklara anlatan, aktaran ve bunlar {izerine bir zihniyet olusturmaya calisan
anne-baba, ogretmen, din gorevlisi ve diger sorumlular bu olumsuzluklarla hangi gelecegi

inga edeceklerdir? Cevaplamasi zor olan bu sorular1 ¢ogaltmamiz miimkiindiir.
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Daha o6nce bahsettigimiz toplum haritasina donecek olursak, hi¢ siiphesiz boyle bir
harita yalniz toplum biitiinlerinde degil, toplumun i¢indeki alt gruplar icinde de ortaya
cikabilir. Ancak bu haritalarin birbirleriyle &rtiistiigii genis bir alan vardir. Iste bu alan milli
kiiltiirdiir.

Merhum Giingér’iin ifadesiyle “milleti yekpare bir sosyal biinye yapan sey kiiltiir
birligidir. Insanlar kiiltiir birligi sayesinde ayni biitiiniin parcalar1 olduklarma inanirlar ki

birligi asil saglayan sey bu ortak inanctir. Inang birligi veya birlik suuru insanlarin belli bash

noktalarda ortak olmalarina dayan1r.”218 Bu baglamda iizerinde yasadigimiz su vatan, vatan
ugrunda sehit olanlarin kanlarinin rengini simgeleyen bayrak, tarihi ve kiiltiirel mirasimiz, bu
mirasla olusturdugumuz sosyal muhayyile ve bunu olusturan 6geler biitiinlesmeye yonelik
degerlendirildigi takdirde bizi birbirimize kenetleyecektir.

Sosyal muhayyile toplumsal hafizada korunan degerleri ve imajlar1 temsil

etmektedir.219 Bu baglamda Miisliiman Tiirk toplumunun sosyal muhayyilesi islam éncesi
ve sonrasinda iiretilen tasavvurlarin, ideal ve iilkiilerin olusturdugu toplumsal 6ziin tlimiinii
iceren Olciiler, gostergeler, semboller, kanaatler ve inan¢lardan tesekkiil etmektedir. Baska
bir deyisle siyasi sahsiyetler ve devlet biiyiiklerinden din ulularina, kahramanlardan gazi ve
sehit olanlara, destanlardan mitik, mistik, sembolik olanlara, kisaca tarihi olarak gecmiste
tiretilenlerden bugiine kadar diisiinsel ve sosyal eylem alanini belirleyici olarak iiretilen
“toplumsal hafiza”daki her sey sosyal muhayyilenin anlam sinirlarini belirlemektedir. “Insan

topluluklar1 sosyal muhayyilenin anlam ve igeriklerini kurmakla ‘var olan’ her seye, iginde

veya diginda olabilecegi her seye bir anlam”220 vermektedirler.

Bunun i¢in insanlarin diisiince ve eylemlerinin gerceklesmesinde sosyal muhayyileyi
olusturan Ogelere yiiklenen anlamlarin 6nemli bir payr vardir. Ve insanlar bu anlamlari
tabiattan degil i¢inde yasadiklar1 sosyal gruptan, toplumdan alirlar. Ornegin tarihte yasayan
Hz. Al ile alevi ve siinnilerin zihinlerinde yasattiklar1 Hz. Ali kendilerine 6gretilen mitik,
mistik, destanvari efsanevi bilgilerden dolay: farlilasabilmektedir. Biri tarihte yasayan Hz. Ali
digerleri zihinlerde yasatilan Hz. Ali. Biz eger alevisi ve siinnisiyle her inanana ayni
anlamlarin yiikli oldugu bilgileri verebilirsek dini baglamda biitiinlesmeye yonelik bir temeli

atmis oluruz. Bunun i¢in dnce On yargilari, yanlis bilgileri ve anlamalari ortadan kaldirmamiz

218 Erol Giingor, Ahlak psikolojisi ve sosyal ahlak, Otiiken yay, 1995, s. 165.
219 Arkoun, Islam diistincesi nasil incelenebilir?,
220 Claude Gillet, “les lectures: Cours social et écriture révélé”, Studia Islamica, LXII, MLMLXXXI, s.49.
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gerekir. Gelecegimizin mimari olacak ¢ocuklarimizin bir arada yasamalari agisindan onlara
biitiinlestirici bilgiler vermeli, nesilden nesile aynilik ve benzerlikleri devam ettirici simgeler

bulmali ya da mevcut simgelerin ig¢eriklerini olumsuzluklardan temizlemeliyiz.
Sonuc olarak

Dini baglamda soylemek gerekirse ¢6ziim dinde doksi Gtesi(meta-doksi) yorumlara
ulagsma ¢abasidir. Herkesi baglayici, tek yonlii olmayan, belirli bir yorum ve anlayisin igersine
kendisini hapsetmeyip, meseleleri daha genis perspektiften ele alabilen bir anlayisi insa etmek

gerekmektedir.

Tarih boyunca kendi diisiincelerini dogrulayan ve onceleyen, dini baglamda sahih
(ortodoksi) ve sahih olmayan(heterodoksi) kavramlariyla Alevi-Siinni husumetini provoke
eden dini Onyargilar yerine, dine islamin ilk donemlerinde oldugu gibi meta-doksi a¢idan
bakmamiz sosyal biitiinlesme acgisindan gerekli — goriinmektedir. Islamin tevhid inanci,
inananlar arasinda tesisini istedigi kardeslik diisturu, sulh ve barigin devamliligini saglayici
Onerilerde bulunmasi bir arada yasamamizi dini agidan pekistiren degerlerdir. Bunlar

toplumumuzun gelecegi acisindan korumak ve gelistirmek gerekecektir.

Sahip oldugumuz kiiltiirel degerler, sosyal blinyemizi olusturan milli 6zellikler, ayni
vatani paylasma duygusu, bagimsizlik ve biitiinliigiimiiziin simgesi olan sancagimiz bir arada
beraberce, biitlinliikk i¢cinde yasama imkanlarini veren temel dayanaklarimizdir. Hepimize
diisen gorev bu temelleri sarsmamaktir. Aksi takdirde yikilan temellerin altinda kalacagimiz

gibi yenisini ayniyla tesis etmek zor olacaktir.
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AVRUPA'DA TURK-ISLAM KULTURUNUN MUHAFAZASI VE
ENTEGRASYON SORUNU (FRANSA ORNEGI)”

Avrupa; iilkelerinde Tiirk-islam kiiltiiriiniin muhafazas1 ve entegrasyon meselesi tek
yonlii bir olay degildir. Oldukca degisik faktorlerin devreye girdigi bir ortamda
gerceklestirilmek istenen kiiltiiriin muhafazasinda din anlayiginin neligi ve bu din anlayisini
sunan personelle dinin kendisine anlatildig1 insan unsuru 6nemli bir yer tutmaktadir.

Boyle bir konunun burada siirli bir zaman i¢inde detayl bir sekilde ele alinmasi,
takdir edersiniz ki, miimkiin degildir. Stiphesiz boyle bir imkansizlik 6zriine siginarak konuyu
gecistirme amacini glitmiiyor, sadece onu belirli siirlar gercevesinde ele alabilecegimizi,
detaylandiramadigimiz hususlara ise gondermelerde bulunmakla yetinecegimizi belirtmek
istiyoruz. Bu duruma gére konu baslig1 ¢ercevesinde deginecegimiz meseleler:

I- Tiirk-Islam Kiiltiiriiniin muhafazasinda Tiirk iscilerinin bulundugu Avrupa Birligi
iilkelerinin kendine 6zgii sartlari,

II- Vatandaslarimizin Avrupa iilkelerinde yasatmaya calistigi Tiirk-Islam Kiiltiiriine
karekterini veren din anlayisinin epistemolojik temelleri,

I11- Yasadig tilkede kendi kiiltiirii ile var olmaya ¢alisan vatandaslarimizin sosyolojik
durumlari,

IV-I¢inde bulunduklari sosyolojik durumlara gére topluma entegre olmada karsilasilan
giicliikler ile,

V- Tiirkiye'de ve Yurt Disinda Din Hizmetleri ve Din Egitimi Politikalarinin
Gelistirilmesine Yonelik bir Proje Onerisini sunmaya ¢alisacagiz.

I-Avrupa Birligi Ulkeleri Ve Buralarda Miisliiman-Tiirk Olarak Yasamanin
Imkanlar

Genel olarak degerlendirildiginde "Judeo-Kretien" ya da "Greko-Latin-Kretien"
kiiltiirtine gbre yapilanmis olan Avrupa Birligi {ilkelerinin her biri, kendi tarihi, sosyal ve dini
durumlarina gore relativiteyi icerirler. Bu nedenle bu iilkelerde yabanci, azinlik durumunda
olanlarin kendi kiiltiirii ve dinlerinin icaplarina gore yasamalarinin imkanlarini elde etme ve

mevcut imkanlart gelistirme, ancak o iilkelerin kendi 6zel sartlart baglaminda din-devlet

* Bu yaz1 4-7 mayis 2000 tarihlerinde Diyanetin diizenledigi “AB Surasinda teblig olarak sunulmus ve
yayimlanmustir.
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iliskilerini, evrensel diizeyde Insan Haklari Evrensel Beyannamesinin getirmis oldugu
imkanlari, bolgesel diizeyde Avrupa Birligi'nin getirdigi kararlar1 iyice tetkik etmek ve
bunlarin geregine gore hareket etmekle saglanabilir.

Bu baglamda AB {ilkelerindeki din-devlet iligkilerini dikkate aldigimizda her iilkenin

kendi dini, tarihi ve sosyal sartlarina gore yapilandigini goriiriiz. Bu nedenle AB iilkelerinin

din-devlet iligkileri konusunda tek bir uygulamadan bahsetmek miimkiin degildir.221
Dolayistyla bunlarin her birinin uygulamalar1 ayr1 bir sempozyum konusu olabilir. Ancak
genel cizgilerle ifade etmek gerekirse AB iilkelerindeki din devlet iliskilerinin Katolik

iilkelerde  Laiklik, Protestan iilkelerde Sekiilerlesme seklinde tezahiir ettigini

s&')yleyebiliriz.222 Boyle bir olusumun belirgin bir 6zelligi olarak Fransa223 ve Belgika224

gibi Laik iilkelerde Kilise ile Devlet birbirinden ayrilirken, Sekiiler olan Danimarka'da durum
biraz daha farkli olmaktaZ23, ingiltere226, Almanya227 ve Hollanda228'da din-devlet

iligkileri Kiliselerle devlet arasinda saglanan bir anlasma ¢ergevesinde belirlenmektedir.229

221 Genis bilgi i¢in bkz. Jean BAUBEROT(sous la direction de), "Religions et Laicit¢ dans I'Europe des Douze"(Avrupa
Toplulugu Ulkelerinde Dinler ve laiklik), Paris, ed. Syros,1994.

222 Bkz. CHAMPION Francoise, "Entre laicisation et sécularisation"(Laiklesme ve Sekiilerlesme Arasinda), in le
Débat,nov.décembre 1993, no 77, p.46-72.

223 Fransa'da I11. Cumbhuriyetle ilan edilen dinle devletin ayrilig1, Fransiz Devriminin akabinde Kilisey'le yapilan ve laikligin
ilk adim olarak kabul edilen 1801 konkordota(anlagma)siyla baslayip, ikinci adimi olusturan 1 Temmuz 1901 dernekler
yasas1 ve 1801 konkordotasini kaldiran 9 Aralik 1905 yasasiyla resmen onaylaniyor ve bundan bdyle devletin ne resmi dini
ne de ayricalikli dini oldugu beyan ediliyor. Bu yasaya bagl olarak, Katoliklik ayricalikli din olmaktan ¢ikiyor ve devletin
dinlere kars1 (Katolik, Protestan, Yahudilik ve Islam) esit davranmasi ilkesi benimseniyor. Fransiz laikliginin en onemli
hukuki dayanagi, devletle kiliselerin birbirinden ayrilmasi ile ilgili kanun ve bundan dogan hukuktur. Bu hukuk vicdan
hiirriyetini sagliyor ve dinlerin serbestge yagsanmasini garanti ediyor(madde 1). Su halde dinin &zerklestirilmesinin sosyolojik
kavramu dini hayatin ne kollektif olarak yerine getirilmesinin yoklugunu, ne de (genel dini amagl orgiitleri ifade eden)
Kiliseleri bir tiir "6zel kuliib" durumuna indirgemeyi ifade ediyor. Aksine (madde 25'e gore)dinlerin ayinleri kamusaldir ve
(dini toren vb.) disarida yapilan gosterilere kamu idaresi kanununa uygun olarak miisade edilmistir. (Jean BAUBEROT,"La
France, République laique"(Fransa, Ldik Cumhuriyet): Jean BAUBEROT (dir.)"Religions et Laicité dans I'Europe des
Douze"(Avrupa Toplulugu Ulkelerinde Dinler ve Ldiklik),op.cit., 5.62. )

224 Belgika'da devlet dinlere kars: tarafsizdir. Sivil iktidar hig bir kilise vesayetine boyun egmez. Tersine, dinlerin icislerine
ve doktrinel problemlerine karigmayi yasaklar. Su halde din hiirriyeti ¢ok genistir: Bu 1831 Anayasasi tarafindan
Belgikalilara garanti edilen temel haklardandir. Bu Anayasanin 14. maddesi sadece din hiirriyetini degil, bunlarin dini
emirlerinin"yerine getirilmesini” ve "ifade hiirriyetini" garanti eder.Dini pratikleri engelleyici her seyi yasaklar ve din
adamlarinin tayinlerinde hi¢ bir miidahelede bulunmaz. Devlet, din olarak tanidig: tiim din adamlarinin aylik ve giderlerini

karsilar.(Rik TORFS, "Eglise et Etat en Belgique"(Belcika'da Kilise ve Devlet), in: Conscience et Liberté, 32.2€ Semestre, s.
34-43);(Robert HAMAIDE, "L'affirmation de la laicité en Belgique"(Belgika'da Laikligi Kesinlestirme) in: Hervé HASQUIN
(dir.), Histoire de la laicité principalement en Belgique et en France" (Belgika ve Fransa'da Laikligin Tarihi), Bruxelles, 28
éd., 1981, 5. 257-273).

225Danimarka Ingiltere gibi 1aikligi dnemsemeyip, dinle devlet arasinda bir ayrihik gozetmeyen iilkelerdendir. 1953
Anayasasi geregince Danimarka'nin "Milli Kilisesi" Lutherci Evanjelik Kilisedir. Bu Anayasanin 4. maddesine gore, Kilise
devleti destekler ve Kilisenin statiisii kanunla belirlenmistir. Kral bu Kiliseye mensup olmak mecburiyetindedir. Kral'm adina
hiikiimet'ce goérevlendirilen bir bakan Kilise islerini yiiriitiir. Papazlar memur statiisiinde olup, devletten maas alirlar. S6z
konusu iilkede Kilise devlete baglidir, ancak onun devlete bagli olmasi gercek din hiirriyetine engel olmayip aksine
gelismesini saglar. Anayasanin 67. ve 70. maddeleri din ve inang hiirriyetini ifade eder.(Jorgen STENBAECK, "Eglise et
Etat au Danemark"(Danimarka'da Kilise ve Devlet), in: Conscience et Liberté, 32.2° Semestre, s. 44-45).

226 ingiltere'de Anglikan Kilisesi resmi bir ozellige sahiptir.(Harry H. Leonard, "Eglise et Etat en Grande-

Bretagne"(Ingiltere'de Kilise ve Devlet), in: Concience et Liberté, 32, 2° Semestre, 1986, s. 79-87). Devlet Bagkani(Kral)
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Azinhik durumunda olanlarm kendi kiiltiirlerini muhafaza konusunda Insan Haklari
Evrensel Beyannamesine gelince; bilindigi gibi bu beyanname din-devlet iliskilerini
belirleyen laiklik ya da sekiilerlik kavramlarina deginmemekte, din-devlet iliskilerini
belirleyen laiklik ya da sekiilerlik uygulamasi ne olursa olsun o, "din hirriyeti"ni
vurgulamaktadir. Boylece devlet karsisinda Insan Haklarin1 6nceleyen beyanname devletle,
sivil toplum arasinda bir ayrimi1 6ne ¢ikarmaktadir. Bir yoniiyle din hiirriyetini oncelerken,

aynt zamanda dinle devletin ayrilmasini igeren bu hiikkiim, laikligi din hiirriyetinin

gerceklestiril- mesi i¢in bir arag olarak kabul etmektedir.230

S6zkonusu beyanname din hiirriyeti derken bunu genis anlamda ele alarak sadece
inancglar ve ibadetlerle bunlarin gergeklestirildigi ibadet yerleri baglaminda degil, toplumsal
alanda benimsenen dinin farkli sekillerde tezahiirii, ferdi ve kollektif olarak pratiklerinin

gerceklestirilmesi, egitim vb. durumlar da igermektedir. Diger yandan insan Haklar1 Evrensel

ayn1 zamanda Anglikan Kilisesinin baskani olup, Bagbakanin onerisiyle Kilise papazlarini tayin eder. Parlemento Kilisenin
orgiitlenmesi igin yetkili olup, onun doktrin ve ibadet yerlerini denetler.((Maurice Barbier, a.g.e., s. 173) Cantorbury ve
York Bagpiskoposlariyla beraber 24 Anglikan Piskopos'u Lordlar Kamerasinin tiyesidirler.(Bernard d'HELLENCOURT,"Les
Vicissitudes d'une "Sécularisation Chrétienne" au Royaume-Uni"(Birlesik Krallikta Hiristivan Diinyevilesmesinin
Degiskenlikleri, in: Jean BAUBEROT (dir.)"Religions et Laicité dans I'Europe des Douze"(Avrupa Toplulugu Ulkelerinde
Dinler ve Ldiklik),a.g.e., s. 126)

227Alrnanyamn siyasi-yonetim oOrgiitii bu iilkede Kiliselerin statiisii i¢in onemli bir esastir. Gergekte bu statii hukuki iki
parametreye baglidir: Temel anayasa; Bolgelerin dini ¢ogunluguna gore devlet/kilise iliskileri yoniinden degisen Eyalet
Anayasalari. Temel Anayasa Kiliselere "gerek dernekler gerekse kamu hukuku birlikleri" yasasina gore olusum imkani
vermektedir(F. Mesner, 1991). Bu Anayasa, "Devlet Kilisesini" tanimayip, devletle Kilisenin ayrilmasina bagli olan ve
Weimar Cumbhuriyetinin anayasasinin 136, 137, 138, 139 ve 141. maddelerini tamamlayarak Din ve vicdan hiirriyetini
kuvvetlendirmektedir (madde 4). Dort eyalete gelince, Anayasalarindan fazla olarak, Kiliselerle antlasma ve konkordota
uygulamasina sahipler. Bu agidan Katolik Kiliselerinin hukuki durumlar1 her zaman Vatikan ve Hitler tarafindan 1933'te
imzalanan Reichskonkordat tarafindan diizenlenmistir. Kiliseler ve ibadet yerleri serbest bir sekilde istedikleri gibi
orgiitlenebilir ve birlegebilirler. Kendi islerini bagimsiz bir sekilde diizenleyebilir ve yonetebilirler. Medeni hukukun genel
hiikiimlerine gére hukuki haklart vardir. Eger 6nceden kamu hukuku orgiitii vasfina sahipseler bu aynen devam etmektedir.
Eger bu vasiflar1 yoksa buna sahip olabilirler Miisliiman toplumu ilgilendiren bu konuyla ilgili net bir durum olmay1p,
goriismeler devam etmektedir.(Fazli ARABACI, "Avrupa(Almanya, Ingiltere, Hollanda,Fransa, Belgika)'da Din Ogretimi”,
Cumbhuriyetin 75. Yilinda Tiirkiye'de Din Egitimi ve Ogretimi, Tiirk Yurdu yay., Ankara, 1999, s. 75).

228Holanda'daki dini durum, Almanya'da oldugu gibi Katoliklik ve Protestanlik(Kalvinist)'in ¢ogunlukta olmasina ragmen
din devlet iliskileri farklidir. (Knut WALF, "Eglise et Etat aux Pays-Bas"(Hollanda'da Kilise ve Devlet), in: Conscience et

Liberté, 32.28 Semestre, s. 123-131). 1848 Anayasasinin 8. boliimiinde "Din" bashg altinda din devlet iliskileri belirleniyor.
1983'de yapilan revizyonda bu boliim hi¢ bir tartisma ve muhalefet olmaksizin tamamen kaldirililiyor. Anayasa sadece din
hiirriyetini ifade ediyor; Bundan bdyle:"Herkes dinini ve inanglarini ferdi veya kollektif olarak serbestge yasama hakkina
sahiptir"(madde. 6). (Maurice Barbier, a.g.e., s. 182.) Devlet daha &nce temel Hiristiyan mezhepler(Yeni Katolikler, ve eski
Katolikler)'in gorevlilerine maas ve lojman, egitim ve yonetim konusunda yardimda bulunurken, uzun goriismelerden sonra
devletle Kiliseler gotiirii olarak senelik 250 milyon Florin'de anlastilar ve Parlemento bu anlagsmayr 1982'de onayladi.
Kiliseler bu parayi ilgililere dagitacak bir kurulus olusturdular. Diger yandan goniillii bagislardan da faydalanabilmektedirler.
Bu duruma gére kiliseler finansal acidan devletten bagimsiz goriinmektedirler. Diger yandan, Hollanda devleti {lahiyat
Fakiiltelerinin giderlerini karsilamakta, sosyal ve saglik alaninda hizmet veren dini kuruluslara yardimda bulunmakta ve
Kilise yapimlarinda % 20'den 25'e varan katkilarda bulunmaktadir. Ayrica Vatikan ile diplomatik iliskilerde bulunmaktadir.
(Maurice Barbier, a.g.e., 183). Hollanda'da Kilise ile devlet ayrilmis olsa da toplumda aktif bir sekilde fonksiyonlarimni
(sadece dini degil)icra ettiklerinden, dolayli da olsa devletle bir iliskiye girip yardimlardan istifade etmektedirler. Knut
WALF'a gore "hi¢ bir Avrupa Toplulugu iilkesinde Hollanda'da oldugu kadar Kiliseler sosyal ve politik hayatta etkili
degildir"(Knut WALF, a.g.e., s. 126).

229 By iilkelerdeki din ogretimi igin bkz. Fazli ARABACI, "Avrupa(Almanya, fngiltere, Hollanda,Fransa, Belgika)'da Din
Og’retimi", Cumbhuriyetin 75. Yilinda Tiirkiye'de Din Egitimi ve Ogretimi, Tiirk Yurdu yay., Ankara, 1999, s. 73-93.

230 Maurice Barbier, a.g.e., s. 120.
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Beyannamesi, herkesin diisiince, inang ve din 6zgiirliigline sahip oldugunu belirtirken kisinin
kabullendigi dinini ve inancini degistirmeye de hakki oldugunu bildirmektedir.

Bu maddelerin hemen hepsi 1950'de AB Temel Hiirriyetler ve Insan Haklarini
Koruma Anlasmasinda(mad.9/1) kabul edilmistir. Biz konumuzu Fransa  Ornegi ile

sinirlandirdigimiz i¢in bu iilkenin AB'nin almis oldugu kararlart Mayis 1974 ve Kasim

1980'de aynen kabullendigini sdyleyebiliriz.231

Yabancilarin kendi Kkiiltiirini muhafaza etmelerinde ve mensup olduklart din
konusunda Fransiz yasalar1 dolayli da olsa miislimanlarin 6rgiitlenmesine, dini, kiiltiirel ve
sosyal faaliyetlerde bulunmasina imkan tanimaktadir. Islam gibi (yorumlanmasi itibariyla)
sosyal hayatin her yoniine sekil veren, dini ve kiiltlirel boyutlarda ayirima gitmeyen bir dine
mensup miislimanlar i¢in uygun gelmeyen 1905 yasasmnin disinda, normal derneklerin
kurulmasint igeren 1901 yasast ve bu yasaya gore kurulan derneklerin tiiziiklerinde

belirttikleri "ibadet yeri agma" ve "dini faaliyetlerini siirdiirme" imkanini getiren 2 Ocak

1907232 yasast bunun teminatidir. Kisitli da olsa 1901 yasasina gore kurulan kiiltiirel amagh
dernekler diger faaliyetlerinin yaninda dini faaliyetlerini de yiiriitebilmektedirler. Ayrica
Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi basta olmak iizere, AB ¢ergevesinde yapilan uluslararasi

anlagmalar Fransa'nin i¢ hukukundan 6nce gelmekte ya da onu baglayici bir 6zellige sahip

bulunmaktadir.233 Diger yandan Fransa'da 1946 anayasasimn 13. maddesi din
ozgiirliigiinden ve notr, tarafsiz bir laiklikten bahsetmekte, ayni sekilde ekim 1946 anayasasi
tizerine yapilan tartismalar din hiirriyetinin - hizmetinde bir laik anlayisini  ortaya
koymaktadir. 1958 Anayasasinin 2. maddesi Fransanin "biitiin inan¢lara sayg1" gosterdigini
belirtmektedir .

Fransa'da 1980-1985 yillar1 arasinda is yerlerinde ve diger alanlarda ibadet yeri
problemi {izerine sayisizca miizakere ve yorumlar yapilmistir. Bir ¢cok yerde, kapatma
tehditleri veya kamulastirma yoluna gitme gibi, cami agilmasi i¢in karsilasilan problemler,

Fransiz toplumunun hala biiyiik bir kesiminde miisliimanlarin kendi kimlik ve kiiltiirlerini

231 Age.,s. 121.

232 Madde 5: 4 défaut d'associations cultuelles, les édifices affectés a l'exercice du culte, ainsi que les meubles les
garnissant(...) pourront étre laissés a la disposition des fidéles et des mi- nistres du culte pour la pratique de leur
religion"(Dini dernekler bulunmadiginda ibadete tah sis edilmis binalar ve mobilyalari(...) dinlerinin geregini yerine
getirmeleri i¢in din adamlar1 ve inananlarina birakilabilecektir). Jean-Paul BURDY ve Jean MARCOU, "Textes officiels
frangais sur la laicité",in. CEMOTI, n° 19, ocak-haziran 1995, s. 304.

233 (Onde gelen Fransiz anayasa profesorlerinden Maurice Barbier'e gdre 1905 ve 1901 yasalarimin getirmis oldugu
kisitlamalar uluslararas1 hukukun vermis oldugu hakki kaldiramaz. Dolayisiyla bu kisitlamalar uygulanamaz ve
degistirilmelidir.Maurice Barbier, a.g.e., s. 122-123.
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koruma hakkini reddetme inancinin devam ettigini ortaya koymaktadir. Oysa 1981 de

Birlesmis Milletlerin almis oldugu karar "bir dinin &gretim ve ibadetinin yapilmasi igin,

ibadet yeri yapim ve bakimi hiirriyetini 6ng6rmektedir".234 Ancak bu tiir hak ve hiirriyetlerin
taninmasi pratikte her zaman uygulanamayabilmektedir. Az 6nce zikrettigimiz tartigmalar bir
yana, iktidara gelen partilerin uygulamalar1 ve bunlara dolayli dolaysiz etki yapan bazi 1rke1
yapilanmalar da s6zkonusu hak ve hiirriyetleri kisitlayabi- Imektedir. Bu baglamda bir yandan
bulunulan {ilkede lobiler olustururken, diger yandan devletler arasi iliskiler diizeyinde ilgili
makamlar tarafindan gerekli gorligmelerin yapilmasi bazi tedirginliklerin giderilmesini
saglayabilir.

Bugiin Diyanet Isleri Bagkanhginin kendisine verilen imkanlar ¢ergevesinde
olusturmus oldugu yurt disindaki kadrolariyla gergeklestirilmeye calisilan hizmetler, Fransa

basta olmak tizere diger lilkelerin gorece hukuki imkanlar1 yeniden gozden gegirilerek hizmet

politikalar1 daha da genisletile- bilir.235 Ne yazik ki gerek Diyanete saglanan imkanlarin
yetersizligi, gerekse -istisnalar haric- mevcut personelin 6zel sartlarindan kaynaklanan
eksikliklerin yerini, kokii Tiirkiye'de bulunan ya da Tirkiye'ye yonelik politika {ireten
ideolojik yapilanmalar doldurmaktadir. Bu tiir ideolojik yapilanmalar bir yandan yanlis bir
islam imaji1 ortaya koyarken, diger yandan Avrupa iilkelerinde miisliiman toplumu temsil
konusunda c¢ok basliliga yolagarak elde edilebilecek imkanlarin kacirilmasina sebep
olmaktadirlar. O halde bir yandan Diyanete bagli mevcut ya da bundan sonra gidecek
gorevlilerin ¢ok yonlii bir formasyona tabi tutularak bugiine ve gelecege hazirlikli olmasi
saglanirken, diger yandan senelerden beri din gorevlisi gormeden yetisen ikinci, ligiincii
kusagin bulundugu yerlere ulasmanin yollarin1 bulmak gerekmektedir. Bu, Avrupa'da Tiirk-
Islam kiiltiiriinii muhafaza i¢in gereklidir. Aksi takdirde Avrupa'da, 6zellikle Tiirkler arasinda
carpik bir islam anlayis1 daha da biiyliyecektir. Boyle bir islam anlayisi ise sdzkonusu
tilkelerde entegrasyonu zorlastiracaktir.

Ancak Avrupa'da Tiirkler arasinda su ya da bu sekilde yasanan islam anlayiginin
epistemolojik temelleri burada, Tiirkiye'de olusturulmakta, referans kaynagimi buradan
almaktadir. Onun i¢in genel hatlariyla Tiirkiye'deki din anlayisinin epistemolojik temellerini

sorgulamamiz gerekecektir.

234 R¢solution36/25 say1 ve 25 Kasim 1981, (art. 6)

?35 Bu baglamda Fransa'da Tiirk-Islam kiiltiiriinii ‘muhafazada dikkate almmast gerekebilecek hususlar”Avrupa(Almanya,
Ingiltere, Hollanda,Fransa, Belcika)'da Din Ogretimi", Cumhuriyetin 75. Yilinda Tiirkiye'de Din Egitimi ve
Ogretimi,, sempozyumundaki tebligimizde sunulmustur.
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I1- Avrupa Ulkelerinde Tiirk-Islam Kiiltiirii Ve Buna Karekterini  Veren Din
Anlayisinin Epistemik Ozelligi

Avrupa iilkelerinde muhafaza edilmeye calisilan kiltiir ve din anlayisinin neligi
sorgulanmadan din hizmeti politikalar1 iizerinde goriis beyan etmek ya da bir takim
girisimlerde bulunmak bosuna olmasa da istenen sonuca ulastirmaya-caktir. I¢inde bulunulan
iilkenin kendi menfaatlerine uygun politikalar agisindan asimilasyonu provoke eden boyle bir
durum, aym1 zamanda igice beraberce yasanilan topluma entegre olma konusunda baska
problemleri de giindeme getirecektir.

Avrupa tlilkelerine gotiiriilen din hizmetlerinde bu ve benzer kaoslarin yasanmamasi
icin, bagta o iilkelerin sosyo-politik durumlar1 olmak {izere, bu iilkelerde bulunan Tiirklerin
din anlayisimi ve  icinde bulunduklari iilkenin sartlarina gorve olusturduklar: kiiltiirii
incelemek amaciyla bu iilkelerde detayli sosyolojik arastirmalarin yapimasi, bunun icin de
devamli olarak hem yurt i¢inde hem de yurt disinda dini-sosyolojik arastirmalar yapabilecek
imkdnlara sahip bir "Din Sosyolojisi Arastirma Merkezine" ihtiya¢ bulunmaktadir. Boylece
devamli sekilde arastirilan ve incelenen dini hayatla ilgili tezahiirler gozlemlenecek, buna
gore din egitimi ve din hizmeti politikalar1 gelistirilmis olacaktir. Ornegin Fransa'nin sosyo-
politik ve kiiltiirel genel 6zelliklerinden, dini hayat1 etkileyen degisik etkenlerine varincaya
kadar tiimii incelendigi ve neresinde ne kadar Tiirkiin, hangi 6zelliklere(egitim, diizeyi, yas,
cinsiyet, kaginct nesil, dini durumlar1 vb.) sahip oldugu, bunlarin zaman i¢inde ne gibi
egilimler gosterdigi bilimsel sosyolojik yontemlerle tespit edildigi takdirde verilen her tiirlii
hizmette oldugu gibi, din hizmeti ve egitiminde de daha verimli sonuglara ulagilacaktir.

Bu gereklilikleri arzettikten sonra Avrupa'da yasayan Tiirklerin din anlayisinin
epistemolojik temelleri Tiirkiye'de olusturuldugundan,  Tirkiye'deki, dini diislincenin
yapisini, bu diisiincenin olusturulmasinda etkin olan faktorleri ve aktorlerin durumlarini kisa
da olsa bilgilerinize sunmak istiyorum.

Bilindigi gibi din ile o dine ait diisiinceler farkli seylerdir. Dini diigiince, Allahin
gonderdigi sabit, smirlart belli, ilahi ve mutlak bir Din(Vahy)'in su ya da bu sekilde
yorumlanarak, insan etkinligine ait tarihsel, sosyolojik durumlara gondermelerde
bulundugundan, bunun hi¢ bir zaman mutlak din oldugu iddia edilemez. Mutlak olan "Din",
miinzel, Vahy anlaminda bir din olarak tezahiir ederken, bunun belirli normlar ve formlar
altinda diisiince ve davranislarda tezahiirii "tedeyyiindiir". "Tedeyyiin"ii Ilahi alana ait askin

degerlerin belirli sartlar altinda yasayan insanlarin diisiince ve hayatlarinda sosyal norm ve
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formlara girmis hali olarak tanimlamamiz miimkiin gériinmektedir. Bu baglamda dini fikirler
ve kavramlar diinyasimin sosyolojik durumlar ve onun degisiklikleriyle esasli bir sekilde
belirginlestigini236 soyleyebiliriz.

Tiirkiye'de bugiin artik din'le tedeyyiinii birbirinden ayirma zamani gelmistir. Tarih
boyunca su ya da bu donemlerde, ya da belirli mekanlarda dinin tedeyyiine doniismiis hali
"mutlak din" gibi goriilmekte ya da goOsterilmekte ve buna bagli olarak,
dinilestirilen(Islamilestirilen)le Din(Islam)arasinda sorunlar belirmekte, bu sorunlu halin
davraniglara yansimasi ferdi ve toplumsal hayatimiza etki ettigi gibi, dini ve dinle olan bir cok
seyi tartigilir hale getirmektedir. Bu tiir sorunlu ve tartismali bir ortamda dini sosyallesmesini
tamamlayan insanlar D. Sayegan'in baska bir baglamda kullandig1 ifadesiyle "yarali bir
bilince" sahip olmaktadirlar. I¢inde bulundugu ve sosyallestigi kiiltiirle ya da din anlayisiyla

bir tiir yarali bilince sahip olan Avrupadaki Tirkler, birde kendi iilke ve kiiltiiriinden

"kopus"u ve geri donemedikleri i¢in "yeniden baglanamayis"2371 yasamaktadirlar. Bunun
icin yasadigr toplum icinde mevcut sartlara gore kiiltliirel evrenini yeniden insa etme
girisiminde bulunmaktadirlar. P. Berger'in ifadesiyle kiiltiirel evreni insa etmede Onemli
derecede rolii olan din, tam da burada devreye girmektedir. Bu insada dini yonden aktor
durumunda olanlar, ya DIB gorevlilerinden olusmakta ya da dini formasyonu oldukc¢a
tartisilir ¢esitli sivil-siyasi kuruluslara mensup kisilerden tesekkiil etmektedir.

Ben burada sozkonusu aktdrlerin "neligi"ni acgiklamaktan ziyade, bunlara Tiirkiye'de
zihinsel ve bilgisel olarak kaynaklik eden kurum ya da kuruluglara, bunlarin disindaki
olusumlarin diisiinsel temellerine baz1 gondermelerde bulunmak istiyorum.

Cumhuriyet déneminde yasanan Islamin sosyolojik yapisindan hareketle Serif
MARDIN'in merkez-gevre iliskisi icinde ele aldigi ve daha ¢ok folk fslam238 seklinde

tanimladizi ve Paul DUMONTUNZ39, bizim de benimsedigimiz240, Resmi ve Paralel

236 Gustav MENSCHING, "Dini Sosyoloji"(Cev. M. AYDIN), Tekin Kitapevi, Konya, 1994, s. 61.
237 Serol TEBER, "Go6g¢menlik Yasantisi ve Kisilik Degisimi", Ortadogu Verlag, Oberhausen, 1993, s. 12.
238 Serif MARDIN, "Din ve ideoloji", s. 107 vd.

239 payl DUMONT,"I'lslam en Turquie, facteur de renouveau?" in Les Temps Modernes, 416me année, Juillet-Aott 1984,
n°® 456-457, p. 352.

240 Fazli ARABACI, "L'organisation Religieuse dans la Turquie Républicaine: Islam officiel et paralléle, Yayinlanmamis
doktora tezi, INALCO, Paris, 1997.
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[slam241 seklinde niteledigi Tiirkiye'deki Islamin diisiince drgiisii siyahla beyazin birbirinden
ayrildig gibi net ve berrak degildir.

Resmi Islam kategorisine giren ve bugiin gercek manada dini diisiinceyi iiretme
konumunda bulunan ilahiyat Fakiiltelerindeki islam &gretimi tarihe yoneliktir. 1998'den beri
uygulamaya giren bu Fakiiltelerin yeni programlari, kismen giincel ve sosyal olana vurgu
yapmaya elverisli hale getirilseler de yapisal durum imkan vermediginden, Islam ve dgretisi
tarihte kalmaktadir. Oysa dini yasayan insanlar bugiiniin insanlaridir. Siirli olarak istisnai bir
sekilde yapilan ¢aligsmalar bir yana, bugiinii kendisine konu edinmeyen bdyle bir yapilanma,
aragtirmacilarin bugiinle ilgili meseleleri tarihe tagimalarina sebep olmakta, orada hal careleri
aramalar1 gibi giiniimiiziin problemelerine ¢6ziimii yeterli olmayan bir veriyi ortaya
koymaktadir. Tabiatiyla giincel olarak yasanan bir dinin diisiince alani tarihe takili kalmakta,

bir tiirlii bugiine gelinememekte ve her seyin sadece tarihiyle mesgul olundugundan o dine ait

diisiince ya ideolojik ya da iitopik kalmaktadir.242

Bu baglamda bazi istisnalar hari¢ Ilahiyat Fakiiltelerinde dini diisiinceyi olusturan
semalarin dayandig1 yer, tarihsel alandaki tedeyyiin siireglerinin belirli asamalarindan
herhangi biri olmaktadir. Oysa bu siiregler bugiiniin problemlerini ¢dzme ve gelecegi insa
etme bakimindan degerlendirildiginde amac¢ degil ara¢c konumundadir. Dinin kendi iginden
ctkardigr ozle beraber tarihsel alan icersinde farkli sartlara gore oriilen gelenegin icinden
Mutlak anlamdaki dine ulasacak bir yol a¢ilmadik¢a, dini diisiincenin durumu giiniimiizde
oldugu gibi katilagmis, icinden Vahy gerceginde oldugu gibi "yeni okumalarla" diisiince
fiskirmayan, beseri zihnin simirlariyla maliil bir kabuk olmaktan éteye gitmeyecektir.

Burada Tirkiye'deki dini diisiincenin durumunu ortaya koymaya calisirken tarihi ve
tarihle ilgili aydinlatmalarin gereksizligini degil, ne anlama geldigi cevaplandirilmadan ve ne
ise yarayacag1 belli olmayan bir amagla yapilan bir siirii ¢alisma ya da anlatinin, safiyane bir
entellektiiel gayret olmaktan ileriye gitmedigini vurgulamak istiyoruz.

Diger yandan Tiirkiye'de Resmi Islam, tarikatlarin kapanmasi ile Paralel Islamin

yasadig1 siirece dahil edilmese de, 1932-1949 yillar1 arasinda yasanan kopuklugun ve

241 Resmi ve Paralel islam kavramlarmi ilk defa Sovyet Rusyada yasayan miislimanlarin Ateist bir devlette
orgiitlenmelerini ele alan Rusya uzman: Alexandre BENNIGSEN kullanmistir. Ondan sonra aynt kavramlar Paul DUMONT
tarafindan ¢agdas Tiirkiye'de devletin kontroliinde ve onun disinda olusan tarikatlarin meydana getirdigi organizasyonlar igin
kullanilnustir. Biz burada Tiirkiye'de Resmi Islam deyince kisaca Diyanet Isleri Bagskanligina bagl olarak olusturulan yurt ici
ve yurt dis1 organizasyon, Imam Hatip Liseleri, Yiiksek Islam Enstitiileri, ilahiyat Fakiilteleri, Imam Hatip Meslek Yiiksek
Okullar1, diger ortaokul ve liselerde verilen din dersleri ve bunlarmn islevsel durumunu kastetmekteyiz.

Islam paralele gelince bu, devletin kontrolii disinda sivil olarak olusan dini cemaat ya da tarikatlar1 kapsamaktadir.

242 Fazli ARABACI, "Avrupa'da Din-Devlet liskilerinin Tiirkiye'ye Yansimasi", Giiniimiiz Tiirkiye'sinde Din-Devlet
Siyaset Iliskisi, G.U Rektorliigii, Ankara, 1999, s. 15.

90



ilgisizligin ¢ikarmis oldugu bir bunalimin neticesinde, yeniden dini egitime doniisiin yiiksek
tabakalardan ziyade orta ya da alt tabakalarda yanki uyandirmasi, baska bir deyisle bugiinkii
Resmi Islamin diisiinsel alanimi belirleyen kesimin sosyo-kiiltiirel tabaninin diisiik olmasi
nedeniyle, arzulanan yiiksek diizeyde dini diisiince adina, bir dezavantaj yasanmaktadir.
Paralel Islamin ortaya koydugu da malumat yiginindan baska bir sey degildir.

Bu olumsuz yapisal durumun diislinceye yansimasi, entellektiiel iiretkenligin,
hareketliligin ol¢iisiinli ve degerini negatif olarak biiyiik 6lciide etkilemektedir. Bir 6rnekle
agmak gerekirse, bugiin Tiirkiye'de Ilahiyat Fakiilte- lerinden sonra dini diisiinceyi belirleme
ve bu konuda halki aydinlatmada araci rolii oynayanlar basta miiftii ve vaizler olmak {iizere
camilerdeki din gorevlileridir. Diyanet Isleri Baskanligmnin organizesi ile gérev yapan

camilerdeki din gorevlilerinin egitim seviyelerine baktigimizda, bilyiik bir ¢ogunlugu imam-

Hatip Lisesi mezunudur.243 Bunlarmn biraz ©6nce tasvirine calistigimiz ilahiyat
Fakiiltelerinden mezun olan din kiiltiirii ve ahlak dersleri Ogretmenlerinin 6grencileri
oldugunu dikkate aldigimizda, bilginin de belirli bir kirilmayla insan zihnine ulastigini
diisiiniirsek, mevcut yapiyr anlamada fazla bir zorluk ¢ekmemis oluruz. Burada dini
diistincenin halka ag¢ilim1 bakimindan yaygin din dgretiminin yapildigi camilere devam eden
vatandaglarimizin dini bilgi seviyelerinin niceligini ve nitelegini gézoniine aldigimizda ve
bunlarmn bilgi eksikliklerinden de istifade ederek kendi anlayislarini din diye anlatan kisi ya
da kisileri diislindiigimiizde, bu alanda yapilmasi ve tedbir olarak alinmasi gerekenlerin ne
derecede Onemli oldugunu kavramis oluruz. Bu baglamda yapilmasi gerekenler mutlaka
disiplinler aras1 aragtirmalarin sonuglarina dayali olarak gergeklestirilmelidirler.

Ayrica Cumhuriyet doneminin ilk yillarindan itibaren dini disiincenin cesitli
sebeplerden dolay1 ivme kaybetmesi, arada meydana gelen bosluklarin da etkisiyle oldukca
artmistir. Yasanan dini boslugun doldurulmas: telif degil terciime faaliyetleri ile telafi
edildiginden ve dahasi, bu terciimeler Arap iilkeleri, Pakistan ya da diger gesitli islam
tilkelerinin sorunlarindan kalkilarak ele alindigindan, ayni problemler bizde de varmis gibi bir
anlayis1 ortaya koyarak ve Tirkiye'nin problemleri sdzkonusu iilkelerin problemleriyle
Ozdeslestirilerek benzer diisiince ve dini sosyal gruplarin olusmasina yol ac¢ilmistir. Ayni
durumu Tiirkiye'nin bir prototipi olan ve gorevlilerini buradan gonderdigimiz Avrupa

tilkelerindeki Tiirkler i¢in de sdylememiz mevcut bilgi, gozlem ve tecriibelerimiz

243 DIB' nin 1998 istatitiklerine gore 62280 Imam-Hatipten 43388'i Imam-Hatip Lisesi mezunudur. DIB 1988 yili
istatistikleri, Ankara, 1999, s. 7.
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cercevesinde miimkiindiir. O halde, Avrupa'da yasayan Tiirklerin dini ve kiiltlirel
meselelerinin ve bunlara bagl olarak sekillenen entegrasyon sorununun hem Tiirkiye hem de
Tirklerin bulundugu iilkelerin sartlariyla, ihmal edilmeyecek baglar1 oldugunu dikkatlerden
kacirmamaliyiz.

Genel c¢ercevesini ve dayandigr kaynagi irdelemeye calistigimiz dini bilgiyle
sosyallesen ve kiiltlirel diinyasint ingsa eden Avrupa'daki vatandasimizin iginde bulundugu
diger durumlarin1 dikkate aldigimizda bu meselenin masa basinda alinan kararlarla
coziilemeyecegi anlasilmaktadir. Bunun icin her iki tarafta karsi karsiya gelinen sorunlari
once bilimsel olarak incelemek ve bu incelemeler sonucunda elde edilecek veriler 1518inda
¢ozliim yollarin1 aramak gerekecektir.

I11- Avrupa'da Yasayan Tiirk Toplumunun Genel Sosyolojik Ozellikleri ve Din
Hizmetlerinde Gozetilmesi Gereken Bazi Hususlar

Anadolunun ¢esitli bélgelerinden farkli kiiltiir ve egitim diizeylerine sahip olan bu
iilkelerdeki Tiirklerin durumu, kendi ferdi, grupsal tutum ve davraniglarindan ve bu
davraniglarima yon veren bilgisel ve zihinsel yapilarindan, icinde bulunduklan {ilkelerin
siyasi, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel sartlarina varincaya kadar bir ¢ok faktdre bagli olarak
degisiklik arzetmektedir. Bu derecede sosyolojik farkliliklara sahip olan ve degisik faktorlerin
etkiledigi kisilerin durumlarina iligkin arastirmalar yapmadan herkese ayn1 diizeyde bir din
hizmetinin verilmesi diisiiniilemez.

Insan ve onun iliskili oldugu alanlar dikkate alindiginda kiiltiirii muhafazada dnemli
bir fonksiyonu olan din egitimi ve din hizmetlerinde son derece 6énemli hususlar1 dikkatlerden
kagcirmamak gerekir. Ciinkii insan denen varlik "Bio-psiko-sosyo-ekonomik ve kiiltiirel"
ozellikler tagimaktadir. Boyle karmasik ve kompleks bir yapiya sahip olan insan ve
iliskilerinin nerede yasarsa yasasin bu yonlerinin son derece hassas din egitimi ve hizmeti
gibi bir meselede mutlaka g6z dnilinde bulundurulmas: gerekecektir.

Din hizmetine talip olan ya da kendilerine din hizmeti gotiiriilmek istenen insanlarin
ozelliklerini tanimak ve ona gore hizmet vermek, bu hizmeti veren kisilerin bir takim
formasyonlara sahip olmasim1 gerekli kilmaktadir ki bu da saglam bir din egitimi yaninda
pedagojik, psikolojik, sosyolojik egitimi igeren koklii bir formasyonu gerektirir. Hemen ilave
edelim ki, din egitimi sadece bu hizmeti verenler i¢in degil, en azindan iletisimin saglanmasi

bakimindan belirli diizeyde din hizmeti sunulan kisiler i¢in de gereklidir. O halde bu
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baglamda din hizmeti politikasinda iki tiir insan unsuru karsimiza ¢ikmaktadir: Birincisi Din
Hizmeti ya da egitimini verenler, ikincisi Din Hizmetini ve egitimini alanlar.

Insanin yukarida formiile edilen o6zellikleri baglaminda bir acgiklama yapmak
gerekirse; tiim insanlarin biyolojik ve bedeni ihtiyaglar1 en basta gelen tabii ihtiyaglardir.
Bunlar giinliilk hayatimizda en basit yeme i¢me olaymndan tutunuz da ilmi olarak ortaya
konmus ya da konulacak biyolojik ihtiya¢ ve gereklilikleri igermektedir. Bu biyolojik
ihtiyaclarin adi1 gecen hizmetler yoniinden ayr1 ayr1 degerlendirilmesi ve hizmetlerin
sunulmasinda gozetilmesi gerekmektedir. Ornegin bugiin zihinsel ya da bedeni olarak
eksikligi bulunan ya da gocuk yasta olan yahut 40-50 yasinda olan insanlara din hizmetinin
geregi olarak verilen dini egitim ve bu maksatla gerceklestirilen yayin hizmetleri onlarin
sartlarina gore diizenlenmedigi takdirde basariya ulasmasi olduk¢a zordur. Bu tiir zorlugu
asmak ayni zamanda din hizmeti ve egitimi sunan kisilerin de siirekli kendisini yenileyen,
sahasinda uzmanlagmaya ¢alisan kimseler olmasini gerektirir.

Biyolojik olarak dogumundan o6liimiine kadar devamli olarak gelisen, gelistikge
degisen insanlara, bu degisme ve gelismelerine uygun din hizmetinin planlanmasi ve
sunulmasi elzemdir. Kiiresellesen ve kiiciilen diinyada, gelisen teknoloji ve kitle iletisim
araclar1 vasitasiyla evimizin igine kadar giren farkli din ve Kkiiltiirlerin, degisik yasam
bi¢imlerinin sekillendirdigi insanimiza, genglerimize verilecek din hizmetlerinin metodolojik
olarak hala bir takim tekrarlardan kendini kurtaramamasi, herhalde iizerinde diisiiniilmesi
gereken en 6nemli hususlardan biridir.

Psikolojik olarak gelisme ¢izgisi biyolojik gelismesine bagli olan insana sunulan
hizmette ferdi ve psikolojik 6zelliklere dikkat edip 6nem vermek hizmetin kalitesini artiracagi
gibi kisilere 6nem vermenin de bir tezahiirii olacaktir. Ferdin der(ini olarak hissedip yasadigi
ya da yasamaya calistigi din, eger uygun bir sekilde Ogretilmez ve gerekli sartlar yerine
getirilemezse psikopatolojik rahatsizliklara yol acacaktir.” Ote yandan tatmin edilemeyen
duygularin yeri insanin ruhuna pek uygun olmayan bagka seylerle doldurulacak, bu da kiside
ferdi ve ahlaki bozukluklara yolacacaktir. Siiphesiz burada sorumlulugun ¢ogu bu hizmeti
gotiirenlere diismektedir.

Bugiin yasadigimiz diinyada 19. yy. " pozitivist anlayisinin yanhslig ortaya ¢ikarilip

terkedilerek artik din sosyal bir gercek olarak kabiil edilmis, Pozitivizm'in ve buna bagl

* Bu baglamda biz gerek yurt i¢inde gerekse yurt disinda hizbullah tiirii dini gruplarin olusumunda, "dini sosyallesme"nin ilk
dénemlerinde, psikolojik ve pedagojik olarak dikkate alinmasi gereken hususlarda ihmallerin etkisinin ¢ok biiylik bir yer
isgal ettigini diisliniiyoruz.
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olarak jakobenist laikligin uygulandig1 Fransa'da bile din sosyal hayatta yerini alabilmektedir.
Ciinkii Bati'da dinle devletin ayrilmasi kendi dini gerceklerinden dolayr zarGri goriilse bile
devletle toplumun ayrilamayacagi gercedi de goriilerek herhangi bir dine mensup olan
toplumun dinden ayr1 yasayamayacagi kabiil edilmistir.

Ferdi ve sosyal hayatimizin ayrilmaz bir pargasi haline gelen dinin sunulmasinda,
giinlimiizde fertle fert, fertle toplum, toplumla devlet iliskisi, sosyal gelisme, sosyal
biitlinlesme, sosyal farklilasma gibi sosyolojik olgularda dinin ne derecede rol oynadigi,
ger¢ek dinle halkin anladigr manadaki din anlayisinin bu olgulara yaklasimi ve ne sekilde
tezahiir ettigi, olumlu ve olumsuz yonlerin neler oldugu sorulmasi gereken sorulardir. Bu ve
buna benzer sorularla din hizmetinde gozoniinde bulundurulmasi gereken plan ve projeler
hazirlanmali, esas olarak ferdin sosyallesmesi ve sosyal entegrasyonunda dinin rolii ortaya
konmalidir. Sosyolojik gerceklerden habersiz olarak verilen din hizmetleri basarisizliga
mahkumdur.

Ekonominin hayatin her yoniinii belirledigi bu ¢cagda ekonomik yonden cesitli sinif ve
kategorilerde bulunan insanlara gétiiriilen din hizmetinin bu olgulardan habersiz bir sekilde
monoton bir diizeyde verilmesi elbette gergeklerle bagdagsmaz. Ekononomik durumu iyi olan
bir kisinin ya da ¢ocugun biyolojik, psikolojik ve sosyal yonden problemleri az ya da farklh
olabilecegi gibi tersine fakir durumda bulunan kisi ya da ¢ocuklarinin problemleri daha fazla
ve daha farkli olacaktir. Diger yandan ekonomik durumuna bagli olarak kisilerin dine
yaklasimi farkli diizeylerde olabileceginden bunun da din hizmetine etkisi gozoniinde
bulundurulmalidir.

Sosyal miiesseselerden birini ve en Onemlisini olusturan kiiltiir'iin insan tarafindan
olusturulan bir iirlin ve ayn1 zamanda insanin kiiltiir tarafindan sekillendirilen bir varlik
oldugu gercegi unutulmamalidir. Bati'da kiiltlir sosyal hayat1 belirleyen bir unsur olup dinin
bu kiiltiiriin alt bir boliimiinii olusturdugu kabiil edilir. Yani bir manada dini de belirleyen
kiiltiirdiir. Oysa Islam diinyasinda kiiltiirii miinzel anlamdaki din tamamen belirlemese de,
ondan hareketle olusturulan din anlayis1 kiiltiirii belirlemede ya da ona biiytik bir sekilde etki
etmektedir. Bu duruma gore Islam iilkelerinde kiiltiirii sadece beseri olarak iiretilen
diistinceler degil, ayn1 zamanda Vahy'in belirledigi hususlar sekillendirmektedir. Dinin
esasint olusturan Vahiy, kiiltlirlimiize tesir ettigine gore manevi degerlerimizi ve fiziki
cevremizi olusturan kiiltiiriin insanimiz1 sekillendirdigi de apagiktir. Din hizmeti sunulan

farkli yastaki insanlarin her biri bu kiiltiirden sdyle ya da bdyle etkilenmis oldugu gibi daha
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once zikrettigimiz iletisim araglart ve diger imkanlarla bagka kiiltiirlerden de etkilenmis
olabilirler. O halde bu tiir 6zelliklere sahip olan insan ve iligkilerinin dikkate alinmasi, Tiirk-
Islam kiiltiiriinii muhafazada 6nemli bir yeri olan din hizmetini hi¢ siiphesiz olumlu y&nde
etkileyecektir.

Bu yaklasgimlar ¢ercevesinde Fransa'da bulunan Tiirklerin genel sosyolojik
ozelliklerine bir bakalim.

Sosyolojik gelenekte sosyal organizasyon, cemaat ve cemiyet ya da arkaik toplum,
sehirli toplum gibi farkli tiplemelerle; sosyal gelisme, ferdi bilincin toplumsal bilingten iistiin
geldigi yerlerde basit toplumdan karisik topluma gecis agisindan ele alinmaktadir. Bu
sosyolojik yaklagimdan hareket edilirse Fransa'da Tiirk vatandaslarinin durumu domestik (ev)

ekonominin hakim oldugu kirsal sosyal organizasyon seklinden iiretim ekonomisi {izerine

kurulmus sanayi toplumuna girme olarak aciklanabilir.244

Kirsal alandan gelismis modern bir Avrupa tilkesi olan Fransa'ya ekonomik nedenlerle
goc eden Tiirk insam1 kendi tilkesindeki sehir kiiltiiriinii bile almadan direk olarak baska bir
kiiltiirlin i¢cinde kendini bulmustur. Basta dil sorunu olmak iizere, aileler getirildikten sonra
aile, toplum, ¢ocuklarin egitimi gibi iistesinden gelinemeyen sorunlarla 2000'li yillara kadar
uzanan Avrupa'daki Tiirklerin meselesi simdi AB'ligine giris siireciyle yeni bir donemece
girmistir.

Avrupa'da Tiirkler arasinda dil meselesi baglibasina bir problemdir. Dil deyince hem
kendi ana dilimiz hem de bulunulan iilkenin dilini kastediyoruz. Ciinkii yasadig: iilkenin
dilini bilmeyen bulundugu iilkenin sartlarin1 tam olarak 6grenip kendi kiiltiiriinli yagsama ve
yasatma bakimindan olumlu bir sonuca ulagamayacaktir. Kendi dilini iyi bilmeyen de orada
yasatacagl kendi kiiltiiriinii ve ona bir deger katan dinini 6grenemeyecektir. Burada yeri
gelmisken ifade etmekte yarar var. Tiirkiye'deki Kur'an Kurslarinda okutulan ve bir Imam
Hatip mezununun bile anlamada zorlanacagi agir bir dille yazilan "Dini Bilgiler" kitabiyla
yurt disindaki ¢ocuklara din 6gretmenin zorluklarini bittecriibbe yasadim. Bu zorlugu kendi
cabamla agmam bir yana bu konuda sikint1 ¢ekenlerin yaninda, Diyanetin diginda din hizmeti
ve egitimi veren(!) kuruluslarin el kitabi olarak Ogrencilere verdikleri eserler dikkate

alindiginda hem dil agisindan hem de muhteva bakimindan problemli oldugu goriilecektir.

244 Fazli ARABACI,"Fransa'da Miisliiman Toplumun Orgiitlenmesi Ve Tiirk-islam Kimligini Korumada Cami ve
Dernekelerin Fonksiyonu, Diyanet {lmi Dergi, C.33, say1:3, Temmuz, Agustoa, Eyliil 1997, s. 98.
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Wittgenstein'in "dilimin sinirlar1, diinyamin sinirlaridir” ifadesi baglaminda Tiirk
iscilerini dikkate aldigimizda, kirsal alanda almis oldugu egitim cergevesinde kavramlara
yiikledigi anlamlarla kiiltiirel evrenini insa eden, icinde bulundugu iilkenin dilini
bilmediginden, bilse de o toplumun kavramlara yiiklemis oldugu anlamlarin niiansini,
fisiltilarini, i¢ ritmini anlayamadigindan Tiirk insan1 bulundugu iilkede "her seye, her seyi ile
bir yabanci"dir. Bu durumun birinci, ikinci ve iigiincii nesilde ortaya ¢ikardigi problemlerin
mahiyeti, sosyolojik boyutlar1 farkli farklhidir. Burada hem zaman vyetersizligi hem de
konunun sinirlarini asacagindan boyle bir tahlile girmemiz miimkiin degildir.

Ancak bir iki hususu arzetmeden de gecemeyecegim. Bugilin énemli bir problem
olarak karsimiza cikan iiclincii neslin durumu oldukc¢a problemlidir. Birinci nesil gittigi
iilkenin dilini bilmezken kendi i¢ine doniik bir izolasyon siireci gecirdi ve bu entegrasyon
acisindan bir problem oldu. Fakat birinci ve ikinci neslin durum ve sartlarina 6nemli 6lglide
bagli olarak yetisen iigiincii nesil ne i¢inde yasadigi topluma, ne koken olarak mensup oldugu
topluma uyabildiginden her iki tarafa da yabanci kalmistir. Bunun 6nlemi daha oncelerden
alimamadig1 i¢in bu glinlere gelindi. Bari bundan sonra bunun nasil telafi edilecegi ve bundan
sonraki nesillerin ne olacagi tizerinde durulmalidir.

Gelecegin Avrupasinda, oradaki Tiirk insaninin kaderini belirlemede 6nemli derecede
etkisi olacak egitim ¢agindaki ¢ocuklarin evde anne-baba ile iliskilerinde konustugu mahalli
dil, Tiirk okullarinda &grendikleri Istanbul Tiirkgesi ile bulundugu iilkenin okullarinda
ogrendigi dil arasinda karmasik bir sahsiyet ve kimlik olusumu ile kars1 karsiya oldugu bir
realitedir. Buna paralel olarak ailede, okulda ve arkadas cevrelerinde sosyallesme siirecini
tamamlayan ¢ocuklar degisik kiiltiirlerin etkisi altinda hangisi daha baskin, hangisi gelecegine
ait umut 1siklart yakiyorsa onun pesine takilmaktadir. Bu da cogu kez kendi kiiltiirii
olmamaktadir. Bunun bagka sebepleri olsa da, kendi kiiltlirlimiizii besleyen din anlayiginin
neligi onemli Olclide rol oynamaktadir. Burada acaba din ve din gorevlisinin fonksiyonu
nedir? Ne olmalidir? sorusu soruldugunda, bu konuda arastirma yapmaksizin birseyler
sOylemek spekiilatif aciklamalardan oOteye gitmeyecektir. Ancak bizim Fransa ozelinde
yapmig oldugumuz arastirmadan elde edilen verilerle, gdzlemlerimize dayali olarak bir kag
hususu vurgulamamiz miimkiindiir.

Bir kere daha once belirttigimiz gibi, din gorevlilerinin yetismis oldugu kurumlarda,
dini diisiince ve din anlayisinin sorgulanmasi, mevcut sartlara cevap vermesi bakimindan

yeniden ele alinmasi gerekecektir. Bu baglamda Diyanetin yurt i¢i ve yurt dis1 teskilatinda
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gbrev almak isteyenlere, alacaklari gdrev geregi luzumlu bilgilerin Ilahiyatlarda se¢meli
dersler vasitasiyla verilmesi, ya da Diyanet'in simdiki yapilan uygulamanin 6tesinde daha
gelismis bir perspektifle hizmet i¢i programlariyla bunun saglanmasi gerekir. Bu
programlarin igerigi farkli iilkelerin durum ve sartlarina, o iilkelerdeki vatandaslarimizla ilgili
devamli yapilacak bilimsel sosyolojik gézlemlere dayali olarak doldurulmalidir.

Burada zaman yetersizliginden dolay1 aile, toplum iliskileri ve spesifik olarak
cocuklarin egitimi(¢cocuklar ve toplum, okul, medya, sosyal c¢evre iliskileri) konusuna
egilemiyoruz. Bu baglamda yurt disinda yasayan vatandaglarimizin kendi aralarinda ve i¢inde
bulunduklar1 toplumdaki fert ve ailelerle iliskileri, mixte evlilikler ve bunlardan dogan
cocuklarin dini-kiiltiirel problemleri, aile yapisinin Avrupadaki aldigi forma gore aile ici
iligkiler, sosyal aktivite ve pratikler, Tiirk ailelerin ¢ocuklari1 iizerindeki sosyal kontrolii,
Tiirklerin i¢inde yasadiklar1 toplum tarafindan sosyal kontrolii gibi hususlarin bilimsel olarak
incelenip ona gore egitim, kiiltiir ve din hizmeti politikalarinin gelistirilmesi gerekecektir. Bu
konuda yapilacak incelemeler, i¢inde bulunulan iilkede entegrasyon sorunlarinin ¢éziimiinde
de bir katki saglayacaktir.

IV- Kiiltiirii Muhafaza Etmede Dinin Fonksiyonu ve Entegrasyon Sorunu

Avrupa'da entegrasyon sorununu analitik olarak iki yonden ele almak kanaatimizce
daha gercekci olacaktir. Birincisi iginde bulunulan {ilke ve toplum menfaatleri agisindan,
ikincisi Tirklerin olusturdugu toplulugun kendi varligini devam ettirme agisindan.

Genelde Avrupa {ilkeleri, 6zelde Fransa'da entegrasyon (uyum) adi altinda
gerceklestirilen politikalar ve uygulamalarin asimilasyondan bagka bir sey olmadigini
sOylesek bir abarti yapmis olmayiz. Ancak boyle bir politikanin gerceklesmesini sadece
sozkonusu tlilkelerin genel politikalarina baglamak yerine, bizim bu teblig ¢ercevesinde genel
olarak degindigimiz temel meselelerin ¢oziimsiiz kalmasindan ve 6zellikle birinci boliimde
zikrettigimiz mevcut imkanlarin degerlendirilmeyisinden de kaynaklandigini diistinmemizde
yarar vardir.

Avrupa'da izlenen entegrasyon politikalarinin asimilasyona yonelik oldugunu
anlayabilmemiz ve ayni zamanda bu alanda olugabilecek polemiklere imkan vermemek igin
sozkonusu iilkelerin uygulamalarin1 daha yakindan tanimaliy1z.

Tirk¢emizde "uyum" olarak karsilanan entegrasyon kelimesi, sosyolojik baglamda
"fertlerin ya da onlardan olusan grubun toplumsal bir birime baglanmasi" anlamina

gelmektedir. Avrupa'daki Tiirkler s6z konusu oldugunda "icinde bulunulan iilkenin kiiltiirel
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degerlerine saygi duyularak kendi 6z Kkiiltiiriiyle yasama" seklinde diisiindiiglimiiz
entegrasyon, bu iilkelerin yabancilara yonelik politikalarina gore farkli sekillerde algilanabil-
mektedir. Bu baglamda genel yaklasimlar1 dikkate aldigimizda ii¢ anlayisin 6ne ¢iktigini
misahede etmekteyiz: Bunlar, asimilasyoncu, pluralist(¢ogulcu) ve entegrasyonist
yaklagimlardir.

Asimilasyoncu yaklagimlar azinlik durumunda olan tiim yabancilarin biitiin din, dil,
kiiltiir yonleriyle ¢ogunlugu teskil eden mevcut toplumla biitiinlesmesini igermektedir. Bu tiir
yaklasim iki sekilde gerceklesmektedir: Baskic1 asimilasyon, Goniillii asimilasyon.
Birincisinde yabancilarin ¢ogunluga ya da egemen topluma uymasi zorunlu goriilerek gerekli
tedbirler alinir. ikincisi olan géniillii asimilasyonda sonug¢ ayni olsa da ydntem ve araglar
farklidar.

Pluralist(¢cogulcu) yaklasima gelince az 6nce azinliklar i¢in zikrettigimiz yaklagimin
diger yoniinii yani "Avrupa iilkeleri toplumlarinin kendi iclerinde bulunan azinhklarin
kiiltiirel degerleriyle yasamalarina sayg: gostermeleri'' ni kapsar. Boylece bu yaklagim her
iki tarafin kendi 6zelliklerini korumasini dngoriirken, yabancilar i¢cin mevcut imkanlarin daha
da iyilestirilmesi, bu yonde 6zel imkanlarin ve yeni kurumlarin tesisi sézkonusu yaklagimin
somut gostergeleri kabul edilebilir. Ornegin miisliimanlarin ibadet yeri ihtiyacini
Hiristiyanlarin ibadet yerleri karsilayamadigindan cami ve mescitlerin tesisi gibi. Ancak
burada bir ayrintiy1 dikkatlerinize sunmak isterim ki , o da ¢ogulcu yaklagimin kiiltiirel ve
yapisal iki tiirii vardir. Dikkat edilirse her iki ¢ogulculugun paralel olarak gotiiriilmesi
miimkiin olmamaktadir. Yani kiiltiirel ¢ogulculuga imkan tanindigi durumlarda yapisal
cogulculuk kisitlanarak, ¢ogulcu yaklasim adi altinda asimilasyonist politikalar siirdiiriilebilir.

Entegrasyonist yaklagim ise, daha ¢ok karsilikli etkilesimi i¢inde barindiran, her iki
tarafin kendi ustiinliiklerinden fedakarlik etmelerini 6ngdriir. Baska bir deyisle bu yaklagim
asimilasyonist yaklasimla ¢ogulcu yaklasim arasinda yer alan, kimilerine gore 1limlh
cogulculuk, kimilerine gore 1limli asimilasyonist bir yaklasimdir. Yontem ve araglar
bakimindan kendine 6zgii bir durumu arzeden bu yaklasimda yabancilarla yerel toplum
birbirlerinin kiiltiirlerine sayg1 gostererek, karsilikli enteraksiyon i¢inde, iletisim ve etkilesim
yoluyla birbirlerinin sosyo-kiiltiirel varliklarini zedelemeden bir arada yasama siirecidir.
Ancak bu stirecte iki tarafin sartlar1 esit olmadigindan zayif olan digeri i¢inde ya asimile

olmakta ya da kendi i¢ine kapanarak izole olmaktadir.
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Yurt disindaki Tiirkler agisindan arzulanan ve uygulanmaya calisilan bu sonuncu
entegrasyonist yaklagimda daha once zikrettigimiz eksikliklerin sonucu olarak ortaya ¢ikan
zaafiyetle, bazen goniillii asimilasyonlara kayildig1 gibi, 6nemli 6lgiide izolasyona gidilmistir.
Bu durum stiphesiz kendi disindaki diinyaya kapal1 bir alana hapsolmaktir.

Avrupa'da Tiirklerin kendi i¢ine kapanmalarina neden olan dini gerekgelerin de varligi
bilinmektedir. Ancak burada miinzel anlamda dinin mi yoksa tedeyyiiniin mii bdyle bir
anlayisi ortaya ¢ikardigini sorgulamamiz gerekir.

Tarihi silirece bakilisa baglangictan giliniimiize kadar farkli kiiltiir ve medeniyetlerle
kars1 karsiya gelen miisliimanlarin kendilerine uygun olani alip, olmayan1 uyarlayarak bir
olusuma gittikleri miisahede edilmektedir. Miinzel anlamda Din'in de belirli bir déneme,
kavme ve sartlara indirgenmesi sdzkonusu olmadigina gore Tiirkiye'de yasanan geleneksel
Islamin Avrupa'da yasanmasi yolunda bir ugrasa girmek anlamsizdir. Ancak ne yazik ki, bu
baglamda entelektiiel bir tiretim olmadigindan, daha 6nce epistemolojik temellerine isaret
ettigimiz din anlayis1 ile Avrupa sartlarini yasayan insanlara hitap ediyoruz. Bu ise dinin
kognitif alanin1 belirlediginden ferdi ve kollektif olarak dini yasamin tezahiirlerinde problemli
durumlar1 dogurmaktadir. O halde yasadiklar1 iilkenin kiiltiirel degerleri ile c¢atigsmaya
girmeden kendi dini degerleri ile yasamak isteyen vatandaslarimizin dini baglamda Oniinii
acict calismalarin yapilmasi elzem goriinmektedir.

Tiirkiye'de ve Yurt Disinda Din Hizmetleri ve Din Egitiminin Gelistirilmesi I¢in
Bir Proje Onerisi

Ulkemizde ve Yurt disinda dini hayatin (bilgi, zihniyet, itikat, ibadet ve sosyal hayata
yonelik) ¢esitli boyutlariyla ilgili olarak tezhiir eden olumlu ve olumsuz yonlerini ortaya
cikartarak yeni bir din egitimi ve din hizmeti politikalarinin tespiti i¢cin daha Once
zikrettigimiz bir "Din Sosyolojisi Arastirma Merkezine" ihtiya¢ vardir.

S6z konusu merkez bir taraftan pratik dini sosyal hayatla ilgili arastirmalar yaparken,
teorik olarak Islamin sosyal felsefesinin belirlenmesine yardimci olacak, yeni bir toplumsal
Islami ahlakin gelismesine yol verecek ¢alismalara 151k tutacaktir. Bu ¢alismalarin
yapilmasinda ana kaynaklar olan Kur'an ve Siinnet bagta olmak {izere bunlara bagl olarak
yazilan eserler sosyolojik agidan ince bir tahlile tabi tutulacak, sosyoloji ve ona yakin bilim
dallarindan da faydalanilarak, koklerine bagl, gelisme ve gelecege agik, insanimizi motive

edecek esasl etiitler ortaya cikarilacaktir.
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Toplumumuzun ¢esitli katmanlarinda olusan din-toplum iligkilerini, bu baglamda
olusan dini gruplagmalari, farklilagmalari, bunlarin nelere dayandigimi bilimsel metotlarla
ortaya koyacak, iilkemiz ve milletimizin gelecegini insa etmede onemli bir pay1 bulunan dinle
ilgili sorunlarin ¢oziilmesine katki saglayacaktir.

AMACLAR

S6z konusu arastirma merkezi, program ve organizasyonu yonlendiren, bunlar
gelistiren, sistemlestiren insan giiciinlii amaclamakta olup, gelisen ve degisen diinya sartlarini
ve diisiince dilini kavrayan yetismis ehliyetli kisilerin istihdamin1 6nermektedir. Bu yetismis
"kadro" insanligin ulastig1 teknolojik imkanlarin saglanmasini gerekli kilar.

Hedeflenen amaclar ortaya konulmayinca bizi onlara ulagtiracak vasitalarin
diizenlenmesi miimkiin olamayacagina gére 6nce amaglar1 ortaya koymamiz gerekmektedir.
Arastirma merkezinin amaclarint genel olarak iki bélimde ele almanin ve bunlar
detaylandirarak gercevesini belirlemenin daha faydali olacagini diisiiniiyoruz.

I-Teorik Etiidlere Dayali Amaglar,

I1-Pratik Etiidlere Dayali Amaglar.

I-Teorik Etiidlere Dayalh Amaglar:

1-Din sosyolojisi alanina giren mevcut kaynaklarin toplanmasi, siniflandirilmast ve
bunlarin yararli duruma getirilmesi,

2-Tarihten glinlimiize ¢esitli islam alimlerinin degisik disiplinler ve konular arasinda
yer verdikleri sosyal hayatla ilgili inanca dayali prensiplerin ortaya ¢ikarilmasi, gliniimiizle
iliskilendirilmesi, olumlu ve olumsuz yonlerinin belirlenerek inanca dair esaslarin yeniden
gbzden gegirilmesi ve yeni bir toplum felsefesini olusturmaya imkan verecek sekilde
hazirlanmasi,

3- Fikih ilminin sosyal hayati etkileyen yonlerinin tesbiti(ictima-i Usulu Fikih),
giinlimiiziin ihtiyaglarina ne kadar cevap verdigi ve buna bagli olarak ictihadi konularin
irdelenmesi, gliniimiize uygun yeni bir fikhi anlayisin ortaya c¢ikarilmasina katkida bulunacak
sosyolojik arastirmalarin yapilmasi,

4- 2 ve 3. maddelerin sonucuna gore teorik ve pratik diizlemde tutarli, birbiriyle
catigmayan bir dini 6gretim projesinin gerceklestirilmesini igerir.

I1- Pratik etiidlere dayali amaclar:

Tirkiye'de ve Tiirklerin yasadigi iilkelerde dini ve kiiltiirel hayat {izerine bilimsel

arastirmalar yapmak ve bunlar1 degerlendirmek, bunun i¢in:
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1-Tiirkiye genelinde dini ¢ografyanin hazirlanmasi ve bunun i¢in 6nce dini hayatin alt
yapisint olusturan kurum ve kuruluglari:

a) Dini Miiesseseleri(Cami, Kilise, Sinagog ve Digerleri)

b)Resmi Orgiin Din Egitimi Kurumlarmi(Milli Egitime, Universiteye ve Diyanete
Bagli olanlar) ve Yaygin Egitimi(Medya yoluyla ve ylizyiize yapilan Egitim),

¢) Vakiflar ve Dernekler vasitastyla icra edilen Ozel Orgiin Din Egitimi Kurumlarin
ve Yaygin Egitimi(Medya yoluyla ve yiizylize yapilan Egitim),

d) Dini Hizmet veren Kurumlari(Diyanet ve ona Yurt i¢i ve disinda bagh kurum ve
kuruluglar)

e) Tarikatlar

-Bu zamana kadar her sehirde yasamis Tarikatlar

-Giinlimiizde devam edenleri

- Seyh ya da bagli oldugu dini lideri

-Yapisini

-Miiridleri ve geldikleri sosyal tabanini

-Etkisini

-Ekonomik ve sosyal Faaliyetlerini

-Diger aktivitelerini incelemek

2- Tirkiye diginda bulunan Tirklerin bulunduklar iilkelerin siyasi, sosyo-ekonomik
ve kiiltiirel yapilarini,

a)-Bu yapilarin onlar tizerindeki etkisini,

b)-Yurt disinda yasayan vatandaslarimizin ve soydaslarimizin dini, sosyo-ekonomik
ve kiiltiirel durumlarini, entegrasyon ve asimilasyon karsisindaki tutumlarini, ana vatanla olan
baglantilarini ortaya koyarak,

-Onlara din, dil ve kiiltiirel olarak gdtiiriilecek hizmetlerin tesbitini,

-Bu hizmetlerin siirekliligi icin gerekli zemin ve sartlarin olusturulmasini saglayacak
caligmalarin yapilmasini,

-S0z konusu iilkelerde yasayan vatandaglarimiz ve soydaslarimizin leh ve aleyhinde
alinacak kararlarda etkili bir lobi olusturacak sekilde kendilerine entelektiiel katki saglayacak
etiitlerin yapilmasin;

3- Tiirkiye'de dini cografya iizerine yapilan alan ¢alismalar1 sonucunda ortaya ¢ikan

dini yasayisin bilgi, zihniyet, inang, ibadet ve sosyal alanma ait verileri goézoniinde
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bulundurularak yukarida teorik amaglari belirten 1. maddenin 1.2.3. fikralar1 geregi
hazirlanacak eserlere 151k tutmasinin saglanmast;

I1l1- 1. ve II. maddelerde belirtilen amaglar dogrultusunda olusan orijinal eserlerin
yayinlanmasi ve en azindan alt1 ayda bir ya da senelik olarak ilmi bir derginin ¢ikarilmasi,

IV- LILII. maddelerde yer alan amaglarin gerceklestirilmesi ve gerceklestirilen
caligmalarin sonucunun tartigilarak yeni projelere yol verecek imkanlarin saglanmasi igin
gerektiginde seminer, kollokyum vb. toplantilarin yapilmasini igermektedir.

YAPISI(KADRO)

Din Sosyolojisi Arasgtirma Merkezi(DSAM)nin bir Miidiirii, Sekreterligi, [lmi
Danisma Kurulu (ilahiyatlarda mevcut bulunan Anabilim dali 6gretim iiyelerinden uygun
birer kisi olabilir), Tiirkiye icinde Bolgesel olarak calisan uzman gruplar1 (bunlar ilk etapta
mevcut [lahiyat Fakiiltelerindeki Din Sosyologu Akademisyenlerden gegici gorevlendirme
seklinde olabilir) ve iilke diginda Avrupa {ilkelerinde, Balkan {ilkelerinde, Tiirki
Cumbhuriyetlerde (arastirma igin gorevlendirilen gegici uzman gorevli, ya da her iilkeye gore
yetistirilen daimi uzman seklinde olabilir) gonderilen uzman ve akademisyenleri, literatiire
dayali teorik arastirma yapacak Islam Tarihgileri, islam Hukukgulari, Kelam ve Islam
Felsefecileri, Dinler Tarihgisi ve gerektiginde Din psikologu (konu siparis edilerek
caligtirilabilirler) olacak ve

-Universitelere bagl Sosyal Bilimler Enstitiileri,

-Ilahiyat Fakiilteleri,

-Diyanete bagh Yurt i¢i ve dis1 kurum ve kuruluslari,

-Calismalarda faydal1 olabilecek ihtiyaca gore belirlenen diger kurum ve kuruluslarla
koordineli ¢alisacaktir.

CALISMALAR(PROGRAM)

Yapilacak olan caligmalarda:

A) Alana yonelik caligsmalarin,

1- Problematiginin(sorunun) belirlenmesi,

2-Problematige uygun metodolojinin ortaya konmasi,

3-Uygun metodoloji ile ortaya ¢ikan verilerin degerlendirilmesi esas alinacaktir.

B) Literatiire dayali calismalarda:

1-Mevcut klasik eserlerin incelenmesi ve envanterinin ¢ikarilmasi,

102



2-Bu giine kadar yerli ve yabanci Din sosyolojisi ile ilgili eserlerin Bibliografyasinin
hazirlanmasi, yeni ¢ikanlarin takibi, taranmasi ve tanitilmasi, ayrica yeni ¢alismalarda daha
¢ok 6nem verilen konularin belirlenmesi ve bunlarin nedenlerinin tesbiti,

3-Yapilan calismalarin analiz ve sentezleriyle Tiirk-Islam Toplumunun sosyolojisinin
epistemik temellerinin ve metodolojisinin ortaya konulmasi,

4-Verilerin toplanmasi ve pratikte yararli hale getirilmesi, saglanacaktir

Sonug¢ olarak, Avrupa iilkelerinde Tiirkler arasinda kendi kiiltiirinii muhafaza etme
konusunda, kiiltiirii sekillendiren bazi deger ve aktdrlerin sorunlu bir durum arzettigi
anlagilmaktadir. Bu tiir sorunlar1 igeren epistemolojik ve sosyolojik yapiyla i¢inde yasanilan
Avrupa iilkelerinde entegrasyonu saglamak zor goriinmektedir. Diger yandan her iilkenin
kendine gore olusturdugu entegrasyon(!) politikalarinin arka plan1 kendi sorunlu
durumlarimizin sisli ortaminda goriinmez olmustur. Bu tespitlerden hareketle:

1-Tiirklerin bulundugu Avrupa iilkeleri, en azindan gotiiriilmek istenen hizmetin
uygun sartlarda gerceklesmesi ve gelistirilmesi i¢in yeniden gézden gegirilmelidir.

2-Avrupa iilkelerinin Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesinde, AB anlasmalarinda ve
diger uluslararasi1 anlagsmalarda kabullendigi ve diger yabancilar i¢in kullandirdigi haklar,
somut Ornekleriyle tespit edilip uygun girisimlerde bulunulmalidir.

3-Avrupa iilkelerinde yasayan Tiirklerin hangi iilkede, hangi ozelliklerde, hangi
durumlarla karsi karsiya oldugunu bilimsel, sosyolojik incelemelere dayali olarak tespit
etmeli, gerek kiiltlirlerinin muhafazasinda gerekse entegrasyon konusundaki girisimler
aragtirma verilerine gore tespit edilmelidir.

4-Turkiye'den gonderilen din gorevlileri, sozkonusu yapilacak arastirmalarla
ozellikleri belli olan vatandaslarimizin kiiltlirlerini muhafaza etmede ve iginde bulundugu
topluma entegre olmada katkisi olabilecek nitelikli kisilerden olmasi gerekmektedir. Bunun
icin her lilkenin durum ve sartlarina gore Ozel niteliklere sahip kisilerin yetistirilmesi
elzemdir. Buradan gonderilen din gorevlisi ile orada bulunan ikinci, 6zellikle {i¢iincii neslin
arasinda bir iletisim kurulamazsa, anlatilan din anlayisinin onlarin zihninde bir karsilig
yoksa, gosterilen tiim ¢abalarin heba olabilecegi goriisii yadsinmamalidir.

5-Tanzimattan bu yana yasanan ve i¢inde bulundugumuz cagda olduk¢a hizlanan
Tiirkiye'deki degisim siirecinde, mevcut din anlayisinin ve onun ortaya ¢ikardigi zihniyetin
problemleri ile kars1 karsiya oldugumuz herkesin malumudur. Boyle bir yerel din anlayisini,

Avrupa gibi degisimin etken ve yoOnlerinin tespit edildigi bir iilkede yasayan insanlara
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sunmanin olumsuzluklart dikkate alinirken, Tiirkiye'de yeni bir tecdid hareketinin disiplinler
aras1 caligmalarla epistemolojik ve metodolojik esaslarinin tespit edilmesi gerekmektedir.
Aksi takdirde sabahleyin kalkan biri ya da birileri bu boslugu hem de temelsiz bir sekilde
doldurabilir. Bunun sosyolojik yansimalar1 dikkate alindiginda Tiirkiye'deki din ve ona ait
problemlerin oniline gegmek miimkiin olmayacaktir. Tiirkiye'de bugiin yasanan dini-siyasi
problemlerin yurt disinda yasayan Tiirkler arasinda da tartisildigini diistindiigimiizde,
meselenin uluslararasi boyutu devreye girer ki, igcerde halledemedigimiz bir problemin
disarda iistesinden gelmemiz daha da zor olacaktir.

Bu duruma gore, her tiirlii 6ngorii ve spekiilatif agiklamalara dayali bilgileri bir tarafa
birakarak, gerek yurt i¢inde gerekse yurt disinda hizmet imkanlarin1 gelistirmeye son derece
yararli olacak bir Din Sosyolojisi Arastirma Merkezinin kurulmasi elzemdir. Miimkiin oldugu
kadar objektiviteyi dikkate alacak, "adama is degil, ise adam" esprisinden hareket ederek,
sahasinda uzman kisilerin istihdami ile tesis edilmesi gereken bu kurum, dini agidan

gelecegin parlak Tiirkiye'sinin kurulmasina 6nemli 6lgiide katki saglayacaktir.
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AB ULKELERINDE DIN-DEVLET ILISKILERI VE TURKIYE

Avrupa'da Din-Devlet iligkileri uzun ve karmasik bir siire¢ i¢inde entellektiiel ve
kiiltiirel bir hareketin sonucu olarak ortaya ¢ikan ve iilkeden iilkeye gorecelilik arzeden bir
yapt arzetmektedir. Laiklik ve Sekiilerlik kavramlariyla ifade edilen bu yap1 Serif
MARDIN'in deyisiyle "bir sosyal tarih gelisiminin yiizeydeki ifadesidir"24. Tiirkiye gibi
miisliiman bir iilkede dini ya da dini olarak nitelenen miiesseselere gordiiriilen fonksiyonlarin

din dis1 ya da din dis1 olarak nitelenen tesekkiillere saglikli bir aktarimi yapilmadan, dahasi

entellektiiel ve kiiltiirel bir hazirlik olmadan devreye sokulan laiklik246, "megrulagtirma”
kavgalarinin kaygan zemininde kendisine ¢esitli anlamlar giydirilerek, ~AB’ye hazirlanan

iilkemizin giindemini hala mesgul etmektedir.

II. Diinya savasindan sonra, genelde Avrupa iilkelerinde, 6zelde ise Tirkiye'de dinin
yeniden dnem kazanmasi, onun toplum ve siyasi hayattaki yerini yeniden belirleme ihtiyacini
gosteren miizakerelere yol agmistir. Nitekim dinle devlet iliskilerini diizenlemenin geregi
olarak nitelenen laiklik iizerine, gerek Bati basininda, gerekse ililkemizde yayinlanan sayisizca
kitap, makale, vb. bu sanciy1 ortaya koymaktadir. Dogrusu, bilindigi gibi din-devlet iligkileri
problemi yeni olmayip, 1789 Fransiz ihtilaline gelmeden 6nce Bati'da Hiristiyan geleneginin

oldugu tlkelerde ele alinmis, Fransa ve diger Bati iilkelerinde farkli ¢dziimler ortaya

konarak247 dinin devlet ve toplum i¢indeki yeri ve rolii farkli bigimlerde belirlenmistir248.

Din-devlet iligkisine iligkin tartismanin bizdeki tezahiirii ise Tanzimat(Batililasmay)la
baslayan siire¢ i¢inde esitlik prensibinin uygulanmasi ile gelismistir.249 Genel olarak Islam

diinyasinda oldugu gibi250 Tiirk-Islam kiiltiiriinde "Batil1 anlamda" kendi dinamikleriyle bir

245gerif MARDIN, "Tiirkiye'de Din ve Siyaset", iletisim yay., ist. 1993, 3. baski, s. 240.
246 Nohammed ARKOUN, "Avrupa'da Etik, Din ve Laiklik", Metis yay., Istanbul, 1995, s. 20-21.

247Avrupa’da modern Bati toplumu diinyevilesme agisindan iki farkli yol ve siireg izlemistir: Fransa gibi Katolik iilkelerde
laiklik, Danimarka gibi Protestan iilkelerde Sekiilerlesme. Bilgi i¢in bkz. CHAMPION Frangoise, "Entre laicisation et
sécularisation"(Laiklesme ve Sekiilerlesme Arasinda), in le Débat,nov.décembre 1993, no 77, p.46-72.

248 Elinizde bulunan ceviri bu durumu ortay koymaktadir.

249 Burada hemen ifade etmek gerekirse Tiirkiye'de Tanzimat’tan Cumhuriyete kadar uzanan dénem iginde temeli egitim ve
hukuk alanina dayanan yeniliklerle bir tiir "Sekiilerlesme" siireci yasanmustir.

250 Mohammed ARKUON, Islam diisiincesinin 16. yy.’dan beri Batinin icine girdigi maceranin disinda kalarak laiklesme
iizerine her soruyu “diisiiniilemez”in icine attigim belirtmektedir. Bkz. “Islami Bir Bakis Agcis1 Igersinde Pozitivizm ve
Gelenek, Kemalizm Olayi(gev. E. Oktem)”, Cogito, S.I, Yaz, 1994, s. 53.
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laiklik olusmus degildir. Bu donemde Osmanli toplumunda yasayan gayri miislimlere
miislimanlarla esit, siyasi ve hukuki haklarin taninmasi, devleti yasatip ayakta tutmanin en
onemli c¢aresi olarak goriilmiistiir. Esitlik prensibinin uygulanmasi, devletin vatandaslara
muamelesinde din farkini ortadan kaldiran laik bir anlayigla miimkiin olacag: diistiniilmiistiir.
1856'da ilan edilen Islahat Fermani s6z konusu laik(sekiiler) anlayisi tesis eden bir belge
olarak belirmekte ve her alanda dini esitsizlikleri ortadan kaldirarak laiklige giden yolu

agmaktadir.

Iki Mesrutiyet deneyimi ve son olarak Cumhuriyet'le, giiniimiiz Tiirkiye'sinde 1928'e
kadar Islam, devletin resmi dini olarak zikredilmis ve 1937'den itibaren din Anayasadan
cikarilarak yerini "laiklik"e birakmistir. Ancak Anayasada laiklik olarak nitelenen bu kavram,
diinyada terk edilmeye baslanan 19. yy'in pozitivist anlayigsina bagl bir ideoloji haline
getirilerek uygulamada "laikgilik" olarak kendini gdstermistir. Oyle ki Atatiirk'iin yaptig1
reformlardan biri olan laikligi kendisinin yorumundan bagkasina birakmayan ve bir donem
Tiirkiye'nin ve Tirk toplumunun kaderinde rol oynamis olan tek parti doneminin iktidart,
laikligi yalniz din ile siyasetin arasinda bir alaka kurulmamasi degil, sosyal hayatin her yonii
ile din arasinda bir miinasebet kurulmamasidir seklinde algilayarak onu alternatif bilimsel bir
dinmis gibi kabul etmis ve bdylece laikligin sosyal hayatin her yoniinii, cagin, hayatin

miisbet bilimin verilerine uydurmay: igerdigini iddia ederek bir takim uygulamalara

gitmistir251.

Tiirkiye'de 1950'lere kadar olan donemde anlam ve kapsamini biiytik bir cogunlugun
bilemedigi, bilenlerin ise yukaridaki gibi yorumladig: bir laiklik politikasiyla beraber, daha
cok Fransiz laiklik anlayisina istinaden laikgilik hakim olmus, fakat ¢ok partili demokratik bir
rejime gecisten sonra, Cumhuriyet kanunlarina uygun parti programlar1 c¢ergevesinde
Tiirkiye'nin dini ve sosyal yapisina uygun laiklik anlayiglar1 da tartisilmaya baglamistir.
Diger yandan Tiirkiye'nin yaptig1 uluslararas1 anlagmalar, Birlesmis Milletler insan Haklari
Beyannamesi, Paris AGIK anlasmas: gibi baglantilar, Tiirkiye'deki demokratiklesme siirecine
paralel olarak dini gelismeyi, dolayisiyla laiklik anlayisini pozitif manada etkilemis

goriinmektedir.

251 Tarik Zafer TUNAYA, "Tiirkiye'de Siyasi Partiler 1859-1952", istanbul, Arba yay. 1995, s. 586.
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Diinyanin her yerinde oldugu gibi Tiirkiye’de de dinin “yiikselen bir deger olarak”
devreye girmesi, dinle ilgili lehte ve aleyhte diisiinsel, siyasi, sosyolojik tepkileri de
beraberinde getirirken laiklik giindeme gelmektedir. Bu baglamda Tiirkiye'de laikligin
tehlikede oldugunu dile getiren sdylemle, dini, ferdi ve toplumsal hayatin vazgecilmez bir
unsuru olarak goren bir anlayisin yaninda daha c¢ok ideolojik ve siyasi bir perspektifle
savunmaya girisen sOylem arasinda c¢atismaya gotliriici, uzlasmaz alanlarin belirdigi
goriilmektedir Her iki kesimin kendine gore ileri siirdiigli hakliliklar1 olmasina ragmen, olaya
sert, birbirini tahrik ve tahrip edici sekilde yaklasmaktansa, bu konuyu ciddi olarak ele alip
gelecege hazirlanan Tiirkiye'mizde koklii ¢oziimlere gitmenin; iilkemiz, devletimiz ve

toplumumuz i¢in sevindirici olacagi kanaatine sahibiz. Geg¢miste Cumhuriyetin kurulus

yillarindan giiniimiize gelinceye kadar ne dinin292 ne de laikligin253 —din devlet iligkileri
baglaminda- entelektiiel anlamda tam olarak tartisilamadigini ve toplumsal biitiinlesmemiz
acisindan istenildigi Olclide belirli bir zemine oturtulamadigini dikkate aldigimizda bunun
gerekliligi anlagilacaktir. ~ Boyle bir girisimde, bir taraftan T.C. devletinin uluslararasi
camiada yiiklenmis oldugu sorumluluklarini, laiklik ilkesinin Anayasal bir nosyon oldugunu
goz Onlinde bulundurup, diger yandan toplumumuzun biyiilk c¢ogunlugunun miisliiman
olduguna dikkat ederek, yine Anayasamizda yer alan din ve vicdan Ozgiirliigiiniin, dini
ogrenme, Ofretme ve yasama Ozgiirliigiiniin yanmnda Islam'in devlet ve milletimizi

kucaklastirabilecek 6zelligini dikkate alma son derece yararli olacaktir.

Bu agsamada Bati tilkeleri gézoniine alinacak olursa, laiklik her iilkenin dini, tarihi
ve sosyal sartlarina gore yapilanmis, dolayisiyla laiklik bir ¢atisma unsuru degil uzlasma
unsuru haline gelerek, bizdeki gibi giindemi belirleyecek sekilde ne bir laiklik ve devlet
diismanligina, ne rejim bunalimina, ne de tersine din diismanlhigmna yol agmaktadir. Ciinkii
laiklik bu tilkelerde gerek din catigmalarini gerekse insanlarin ferdi planda inanglarindan
dolay1 baski gérmelerini onleyen, din ve vicdan 6zgirliigiini saglayan bir yontem olarak

algilanmaktadir.

252 Dinin bugiin Bat1 toplumlarinda kendi dini, tarihi, siyasi, sosyal sartlar1 igersinde olusan laiklige yol verecek
sekilde tartisilarak rejim sorununa yol agmayacak sekilde din-devlet iliskilerine bir ¢6ziim bulundugu gibi, Islam
ve Tiirkiye baglaminda bu meselelerin giindemini korumasi sorun oldugunu goéstermektedir.

253 Arkoun’un da belirttigi tizere Avrupa’da olusan laiklik entelektiiel ve kiiltiirel bir harekettir ve bu hareket
Avrupa’da elestirel akil tarafindan kurulmus yeni bir anlasilirhlik alani yaratmustir. Felsefi olarak elestirel,
belgeler okundugunda tarihi olarak elestirel; toplumlarin tarihini belirleyen antropolojik mekanizmalar1 anlamak
icin bakildiginda, antropolojik olarak elestirel; dinsel, ideolojik, siyasi ya da hukuki, felsefi, teolojik vs.,
metinler okundugunda dilsel olarak elestireldir. Mohammed Arkoun, “Avrupa'da Etik...”, s. 20.
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Gergekte Batida oldugu gibi tlilkemizde de laiklik, cogu defa dinle devletin ayrilmasi
seklinde tanimlanmaktadir. Bu tanima gore iki husus ortaya ¢ikmaktadir: Devlet bir yandan
biitiin din ve dini kurumlarin etkisinden bagimsiz olacak, diger yandan dinler de devletten
bagimsiz ve hiir olabileceklerdir. Ancak bu ideal durumu gerceklestirmek (hig bir iilkede) iki
sebepten dolayr olmamis veya c¢ok nadir olarak uygulanmistir. Her seyden once devlet
toplumla olan bagi miinasebetiyle dinden tamamen bagimsiz olamamakta, ote yandan dinin
gerek egitim, gerekse muameldt yoniinden toplumla olan iliskisi ldik devlet ile dini zaman
zaman karst karsiya getirmektedir. Bu durumda devlet dine miidahele ederek sinirlamalar
getirmekte, dolayisiyla dinin devletten bagimsiz olarak ayrilip orgiitlenmesi ger¢eklesmeyip
sonucta devletin miidahele ettigi veya devlete bagli bir din Orgilitlenmesini ortaya

cikarmaktadir. Su da bir gercektir ki, tarihi seyri icinde Islam ve diger dinler devletin ve yerel

sartlarin durumuna gore 6rgiitlenmi$1erdir254. Yine devlet(ler)in dini ortamlarda ¢ikan
kargasalara miidahale ettigi, kamu yararin1 gozeterek tedbirler aldig1 bir vakiadir. Bugiin de
devlet kamu diizeni ve genel menfaati dikkate alarak dinin esasina miidahale etmeksizin kaide
ve kurallar koyabilecegi gibi, tersine din(ler) de Anayasal bir hak olarak, devletten din
hiirriyetine saygi ve dini pratiklerin yerine getirilmesinin devlet tarafindan korunmasini ve

garanti altina alinmasim Uluslararasi Insan Haklar1 Beyannamesine gore isteyebilirler.

Ancak bu durumda kavram kargasalarini onlemek i¢in 1aikligi yeniden sorgulamak,

kavramini ve igerigini daha iyi anlamak gerekecektir.
Laiklik ve Icerigi

Laikligin tam ve kesin bir tarifini yapmak zordur. Her seyden 6nce o soyut bir kavram
oldugundan, maddi bir seye tekabiil etmemekte ve dinle devlet arasindaki iligkiyi
icermektedir. Dinle devlet iliskileri ise, devletlerin dinlerle ge¢irmis oldugu tarihi siire¢ ve
onlarin yapilariyla ilgili oldugundan gorecelidir. Yani din-devlet iliskileri iilkelere gore

degisken olup, farklilik arzetmektedir.

Diger yandan laiklik, devletin dinden yoksun birakilmasi, dinden soyutlanmasi
cihetiyle ele alindiginda, dinle devlet arasinda pozitif bir bag olusmadigindan, negatif bir

anlam kazanmaktadir. Bununla beraber baslangictan giiniimiize laiklik, gerek dogdugu,

254 Tiirkiye'de Cumhuriyet doneminde dinin orgiitlenmesi i¢in bkz. Fazli ARABACI"L'Organi- sation religieuse dans la
Turquie Republicaine: Islam Officiel et Parallele(Cumhuriyet Déneminde Tiirkiye'de Dinin Orgiitlenmesi: Resmi ve Paralel
Islam), Yaymlanmamus doktora tezi, INALCO, Paris,1996.
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gerekse yayildigi farkli iilkelerde statik bir yapi olusturmayip, gelisen, farkli anlam ve
uygulamalari olan bir kavramdir. Boyle bir yapiya sahip olan laiklik kavrami, farkli sekillerde
tanimlanmakta ve boOylece kavram kargasasina yol agilarak-6zellikle iilkemizde- i¢inden
cikilamaz bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Oysa laiklik Avrupa {ilkelerinde kargasa degil,
kendisiyle i¢ barisin saglandigi din-devlet iligkilerini belirleyen bir nosyondur. O halde

burada laiklik nedir sorusunun cevabindan 6nce ne degildir sorusuna cevap arayalim.

Laiklik  hi¢ bir zaman dinin terk edilmesi ya da ona karst savas a¢ilmasi demek
degildir. O, dinle devletin birbirinden ayrilmasini ifade eder(bu ayrilmanin tam olarak
gerceklesemeyecegini Onceden belirttik). Sozkonusu ayrilma hangi derecede olursa olsun,
gerceklestirilirken Bati (6zellikle Fransa)'da siddetli ¢atigmalar oldugu gibi {ilkemizde de bir
takim sikintilar olmustur. Fakat bunu dine kars1 bir tavir alma degil de "din anlayislarina”
kars1 alinan bir tavir olarak algilamak, en azindan giiniimiizde bir konsensus i¢in gereklidir.
Bugiin ge¢miste laiklik adina yapilan bazi yanlishiklari, dindar halki tahrik edici sekilde
ortaya dokmek, ya da laikligi savunmak i¢in dini ve dindarlar1 tahkir edici pozisyonlara
girmek toplumumuza bir sey kazandirmayacagi gibi, lilkemiz insanlari arasinda yeniden
kamplagsmalara ve aralarinda diismanliklara yol acacak yahut olanlar1 yeniden

kortikleyecektir.

Laiklik ne bir doktrin, ne bir felsefe, ne de bir ideolojidir. Batida Ferdinand

BUISSONZ255 gibileri "laik bir imandan" s6zetmekte ve bundan kaynaklanan "laik ahlaka"
ulagsmaktadirlar. Esas gorevi kutsalla kutsal olmayanin arasim1 ayirmak olan laikligi bazi
pozitivistler, bir felsefe veya bir akil ya da teknikten ruhunu alan bir tiir "din" olarak kabul
etmekte ve ona kutsallik atfetmektedir. Oysa laiklik bir din olarak kabul edilirse, dnce onu
ortadan kaldirmak icin laiklestirmek gerekecektir.Bu ve benzeri tanimlarin laikligi yeterli ve
tam olarak tanimlayamadiklar1 anlagilmakla birlikte, 6nceden ifade ettigimiz gibi, onun tek

bir tarifini yapmak zordur. Kanaatimizce, ulasabildigimiz bilgiler c¢ercevesinde, onu
aciklamak icin -Maurice Barbier296'den de yararlanarak- iki a¢idan bir yaklasimda
bulunmak mantikli gibi goriinmektedir. Birincisi dinle devletin ayrilmasi, ikincisi notr olmak,

yani dinler karsisinda tarafsiz kalmak.

255 Ferdinand BUISSON, "La foi laique"(Laik iman), Ed. Hachette, Paris, 1912.
256 Maurice Barbier, "Laicité", Paris, ed. L'harmattan, 1995, s. 9.
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Dinin devletten ayrilmasindan maksat dinle toplumun ayrilmas: degil, devletin dinin
etkisinden kurtulmasi ve her ikisinin birbirinden bagimsiz kalmasidir. Devlet dinden
soyutlansa da, devlet gibi laik olmayan, olamayan, olmak zorunlulugu da bulunmayan
toplumdan soyutlanamaz. Din toplumlarin ayrilmaz bir pargasi olduguna gore, toplumla
baglarin1 kesemeyen devlet dinden ne kadar soyutlanacaktir? iste burada toplumun dine
bagliligi, devletin toplum i¢in vazgecilmezligi hususlar1 gdzoniinde bulundurularak kurulan
denge, dinle devlet ayriliginin 6l¢iisiinii, diger bir ifadeyle dinle devlet iligkisinin boyutunu
ortaya koyacaktir. Bu denge toplumun dini degerlerini hige sayarcasina laik devletten yana
olursa, toplumu devlete, devletin tutum ve rejimine karsi tavir almaya, i¢ ve dis dengeleri
sarsan kaotik bir yapiya yolagabilir. Bugiin icinde yasadigimiz ¢ag ve bolgede, icerde ve
disarda goz onilinde bulundurulan ¢esitli dengeleri hesaba katmaksizin dinden yana bir tavir
konulursa, bu takdirde devlet, dolayistyla mevcut toplum ve toplumun yasadig1 degerler belki
olumsuz yonde etkilenecektir. Bize gore en dnemli nokta budur. Bugiin iilkemizin disarida
itibarin1 korumak ve din-devlet iligkileri agisindan uygunluk laiklikle oluyorsa ve bu anayasal
bir durumsa bunu korumak, igerde i¢ barist saglamak ve ¢ogunlugu miisliiman olan halkla
devleti kucaklastirmak onun dini hayatina saygi ve dini yasantisin1 devlet¢ce garanti altina
almakla gerceklesecekse, bunun icaplarini yerine getirmek gerekir. Kanaatimizce Tiirkiye bu
problemi asarsa din-devlet iliskileri bakimindan 21. yy.'iIn sikintis1 az {ilkeleri arasinda yerini

alacaktir.

Burada sunu da belirtmekte fayda var. Ozellikle devletin dinden soyutlanip toplumdan
soyutlanamayacaglr konusunda yanlis bir yola sapilmakta, laikligin goreceli oldugu
unutulmakta, Hiristiydni gelenekten esinlenen {ilkelerdeki uygulamadan hareket edilerek,
Islamin sosyal igerikli bir din oldugu unutularak veya hige sayilarak laik bir iilkede dinin
toplumsal hayattan kigsisel-6zel hayata gegtigi sdylenmektedir. Dolayisiyla bundan dinin
sadece 0Ozel, ferdi bir yasant1 oldugu ve 6zel yasantiy1 igerdigi sonucu ¢ikmaktadir. Boylece
dinin sosyal hayata etki edemeyecegi hilkkmiine varilmaktadir. Oysa devlet alaniyla ferdi alan
cogu kez karigtirilarak, 6zellikle ferdi yasamin bir toplum i¢inde devam ettigi unutulmakta ve
gozard1 edilmektedir. Kald1 ki bu duruma gore, dinin ferdi hayatla sinirlandirilmasi, sosyal
yasamdan cekilmesi demek degildir. Ldikligin geregi olarak dinin devletten ayrilmasinda
sozkonusu olan, dinin devlet-siyaset islerine miidahelesini kesmesidir. Dini hayatin gerekleri

toplumda hiir olarak var olmali, varligini siirdiirebilmelidir.
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Dinle devletin ayrilmasi birbirleriyle olan iliskilerine engel teskil etmez. Nitekim
laikligin Avrupa filkelerinde en siki bir separasyon(ayrilik) seklinde uygulandigi Fransanin

icerde Kiliselerle olan iliskileri devam ettigi gibi, uluslararasi olarak, Roma'da, Papalikla

iliskileri de siirdiiriilmektedir.257

Ikinci yaklasim olan devletin dinler karsisinda nétr(tarafsiz)olmast, iilke i¢indeki dini
azinliklara miidahele etmeyip serbest birakmasini gerektirir. Ancak burada hemen belirtelim
ki her iilkede c¢ogunluk durumunda olan inang sahipleri vardir. Bu iilkelerde devlet dinler
karsisinda tarafsizligini korurken, sanki ¢ogunlukta olanlara yaklagimi daha sempatizan gibi
bir goriinlim arzetmektedir. Bu goriiniim belki de ¢ogunlukta olan (Fransa'da Katoliklik,
Danimarka'da Protestanlik, Ingiltere'de Anglikan Kilisesi, Tiirkiye'de Islam gibi) inang
sahiplerinin daha genis imkanlara sahip oldugundan dini Orgiitlenmelerinin de genis
olmasinin vermis oldugu bir yanilgidir. Ornegin; Nasil ki Fransa gibi laik bir iilkede

Katolikligin agirlig1 her yerde hissediliyorsa, Tiirkiye gibi devleti laik, halki miisliiman olan

bir iilkede Islamin sosyo-kiiltiirel aglrhglnln* belirginlesmesi sosyolojik olarak kaginilmaz

goriinmektedir.

O halde laiklik dinle devletin birbirinden ayrilmasidir derken, dinin devletin islerine
miidahele etmekten alikonmasi olmakla birlikte, fert ve toplum olarak onu yagama hakkinin

korunmasi olmalidir.

Laikligin dinlere kars1 tarafsiz olmasi seklinde tanimlanmasi devletin hi¢ bir dine
yakin olmamasi demektir. Ancak Avrupa Toplulugu tilkelerinden hi¢ birinde ne buraya kadar
sOziinil ettigimiz ideal laiklik anlayisi uygulanmakta, ne de laiklik evrensel olarak her yerde
ayni tlir bir uygulama ile karsimiza ¢ikmaktadir. Elinizdeki ¢eviride ortaya konan Avrupa

Birligi tilkelerindeki laiklik-sekiilerlik uygulamalar: bunu dogrulamaktadir.
Cesitli Avrupa Birligi Ulkelerindeki Durum

Laiklik yukarida arzettigimiz gibi ister din-devlet ayirimi, ister devletin dinler

karsisinda tarafsiz olmasi, isterse hem din-devlet ayirimi hem de devletin dinler karsisinda

257 Maurice Barbier, a.g.e., s.86.

* Ben her zaman, bu sosyo-kiiltiirel olan islamin niteliginin tartigilmasi ve diizeyinin yiikseltilmesinden yanayim. Bu diizey,
egitim yoluyla yiikseldik¢e bugiin laiklik basta olmak iizere dinle ilgili bir ¢ok tartismanin beyhude oldugunu da gérmiis
olacagiz.
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tarafsiz olmast bakimindan ele alinmis olsun, hi¢ bir Avrupa iilkesinde tam olarak

uygulanmadigi gibi, hi¢ birindeki uygulama digerine benzememektedir.298 Bunlardan bir
kismui 1aikligi onemsemeyip devlet dinine ya da milli bir dine sahiptirler. Bu durumda devlet
ne dinler karsisinda tarafsiz, ne de dinden bagimsiz olabilmektedir. Aksine degisik yonlerden
kilisenin yonetim ve islerine miidahele etmekte, din adamlar1 devlet memuru olarak kabul
edilmekte ve devletten maas almaktadirlar. Bu duruma en iyi 6rnek Ingiltere, Danimarka ve
Yunanistandir. Bu iilkelerden ingiltere'de Anglikan, Danimarka'da Luthercilik, Yunanistan'da

Ortodoksluk'la devlet arasinda ¢ok yakin bir iliski ve birlik vardir. Soyle ki:

Ingiltere'de Anglikan Kilisesi resmi bir dzellige sahiptir.259 Ta¢ giyme toreni dini
bir térendir ve Kral tacin1 Cantorbury Bagpispokosundan alir. Protokol sirasinda, Bagpispokos
hemen Kral'm en 6nemli yakinlarindan sonra gelir. Parlementerler gorevlerine bir dua ile
baslar ve Anglikan Kilisesi parlementoda bir temsilci bulundurur. Devlet Baskani(Kral) ayni
zamanda Anglikan Kilisesinin baskani olup, Basbakanin onerisiyle Kilise papazlarini tayin
eder. Parlemento Kilisenin orgiitlenmesi igin yetkili olup, onun doktrin ve ibadet yerlerini

denetler. Cantorbury ve York Bagpiskoposlariyla beraber 24 Anglikan Piskopos'u Lordlar

Kamerasinin ﬁyesidirler.260 Kilise harcamalarinin yarist hiikiimet tarafindan karsilanip,

Kilise diger gelirlerinden devlete vergi vermekten muaftir. Her tiirli uygulamalarinda

tamamiyla serbesttir. Sayisizca okul kiliselere baghdlr,261 ve bunlar belirli sartlarda
devletten yardim alirlar. Devlet Okullarinda din dersleri aksine bir talep olmadig: takdirde
(yani Anne-baba itiraz etmedigi takdirde) resmi miifredat i¢inde okutulmaktadir.1944'te

egitime dair diizenlenen kanun geregince din egitimi ve her giin okullarda derse Hiristiyan

geleneklerine gore dua ile basglamak mecburidir.262 Yine bu kanuna gore hi¢ kimse dini
goriisiinden dolay1 6gretmenlikten atilamiyacagi ya da farkli muameleye tabi tutulamiyacagi

gibi, dini inanci olmayan birine de din egitiminde gorev verilemez. 1988'de yapilan

258 Bkz. Elinizdeki gevirinin ilgili béliimleri.

259 Harry H. Leonard, "Eglise et Etat en Grande-Bretagne"(ingiltere'de Kilise ve Devlet), in: Concience et Liberté, 32, 28
Semestre, 1986, s. 79-87.

260 Bkz. Bernard 'HELLENCOURT “Birlesik Krallikta Hiristiyan Diinyevilesmesinin Degiskenlikleri, ¢cevirideki ilgili bol.
261 Aghb..
262\, Barbier, a.g.e., s. 174.
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"Education Reform Act" ile ingiltere'de dini gelenegin Hiristiyanlik oldugu ve bu dogrultuda

egitim yapilmasi geregi Vurgulanmlstlr.263

Danimarka'ya gelince, bu da Ingiltere gibi 13ikligi Gnemsemeyip, dinle devlet arasinda

bir ayrilik gézetmeyen iilkelerdendir.264 1953 Anayasas1 geregince Danimarka'nin "Milli
Kilisesi" Lutherci Evanjelik Kilisedir. Bu Anayasanin 4. maddesine gore, Kilise devleti
destekler ve Kilisenin statlisii kanunla belirlenmistir. Kral bu Kiliseye mensup olmak
mecburiyetindedir. Kral'in adina hiikiimet'ce gorevlendirilen bir bakan Kilise islerini yliriitiir.
Papazlar memur statiisiinde olup devletten maas alirlar. S6z konusu iilkede Kilise devlete
baglidir, ancak onun devlete bagli olmasi gercek din hiirriyetine engel olmayip aksine
gelismesini saglar. Anayasanin 67. ve 70. maddeleri din ve inang hiirriyetini ifade eder.
Ogrenimin her kademesinde devlet tarafindan desteklenen din egitimi vardir ve bu egitim
resmi miifredatin bir parcasidir. Diger yandan devlet, Ilahiyat Fakiiltelerinde onlarin dini

otoritelerine miidahale etmeksizin din adamlarinin yetismesini saglar.

Avrupa Toplulugu iiyesi olan komsumuz Yunanistan'da da din devlet iliskileri

ingiltere ve Danimarka'dakine yakin bir durum arzeder.265 Yunanistan'da din(Ortodoksluk)
egemen bir konuma sahip olup, halkin % 961 temsil etmektedir. Ortodoks Kilisesinin
statlisii 1975 ve 27-31 Mayis 1977 tarihli kanunla belirlenmistir. Ortodoks Kilise biitiin
Anayasalarda Yunan devletinin resmi "egemen dini" ve "istlin" dini olarak tanmmustir.
Bugiin "Yunanistan'da egemen din, Hiristiyan Dogu Ortodoks Kilisesinin Ortodokslugudur;
Isa Peygamberi tek onder kabul eden Yunan Ortodoks Kilisesi, Istanbul Biiyiik Ortodoks
Kilisesiyle ve Apostolik kutsal hukuku ve ayni sekilde din isleri kurullarinin kutsal

geleneklerini siirekli olarak(...) gozetip ayni dogmalar1 kabul eden diger Kkiliselerle

ayrilmamak {izere birlesmistir".266 Ortodoks Kilisesi idari olarak bagimsiz olup, biitiin
Baspiskoposlarin istiraki ile olusan "Saint Synode"(Kutsal Din Isleri Kurulu) tarafindan
yonetilir. Bagimsiz oldugundan dolay1 devlete bagh bir kilise denemese de onun devletle ¢ok
sik1 hukuki baglar1 oldugu ve 'Milli bir Kilise" oldugu kesindir. 1977 tarihli kanun Ortodoks

Kilisesinin gorevlerini diizenlemekte ve devletle olan iligkilerini belirlemektedir. Bu kanunun

263 Heinz Schmidt'den naklen S.H. BOLAY ve M. TURKONE,"Din Egitimi Raporu"Ankara, 1995. s.50.

264Jorgen STENBAECK, "Eglise et Etat au Danemark"(Danimarka'da Kilise ve Devlet), in: Conscience et Liberté, 32.2¢
Semestre, s. 44-45.

265 Georges C. VLACHOS,"Eglise et Etat en Gréce"(Yunanistan'da Kilise ve Devlet), in: a.g.d.., 32.2€ Semestre, s. 88-98.
266 Bk Vasilios N. Makrides, "Yunanistan'da Gelenekle Modernite Arasinda Gerilim, Ceviride ilgili bol.
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2. maddesine g6r6267 Kilise genglerin Hiristiyan egitimi, orduda dini hizmet ve aile
miessesesini canlandirma gibi kamu menfaatini ilgilendiren konularda devletle isbirligi
yapmaktadir. Dine kars1 yapilan saldirilara karsi devletten yardim isteyebilmektedir. Kilisenin
kiydigit nikah resmi nikah yerine ge¢mektedir. Devlet okullarinda Ortodoksluk

ogretilmektedir. Anayasanin 16/2 . maddesinin gore "egitimin amact <<milli ve dini suuru>>

gelistirmektir".268 Ayrica devlet, Kilisenin harcamalarina katkida bulunmaktadir.

Goriildiigii gibi bu ii¢ iilkede devlet bir dine baglh kalarak tarafsiz olamamakta,
dolayisiyla laiklik prensibi her zaman tanimlana gelen din devlet ayirimi seklinde
algilanmamakta ve uygulanmamaktadir. Boyle olmasina ragmen gerek bu ii¢ iilke iginde,
gerekse disardan hig¢ bir tepki olugsmayip her biri din devlet iligkilerini, lilke ve toplumlarinin
tarihi slire¢ ve giiniin sosyal ihtiyaglarina gore rahatca yiiriitmektedirler. Sonug olarak bu ii¢
ilkede din devlet iliskilerinin halkin inanglar1 dikkate alinarak diizenlendigi ortaya

cikmaktadir.

Avrupa Topluluguna iiye iilkelerden Almanya, Hollanda, Belgika ve Luxembourg'da
dini ¢ogulculugun hakim olup yari laikligin uygulandigini miisahede ediyoruz. ilk ikisinde
Katoliklik ve Protestanligin 6nem kaydedip devlet yaninda agirhik kazandigini, diger iki
ilkede Katolikligin ve egemen olan diger dinlerin ve bunlarin ileri gelenlerinin devletle olan

iligkilerinin agirligina gore kiymet kazandig1 goriilmektedir.

Almanya'da ne devlet dini ne de Milli bir Kilise vardir. 1919 Anayasasmin 137.
maddesi 1949'da 140. maddeyle muhafaza edilip, din konusu agikca sOyle belirtilmektedir:

"Devletin dini yoktur".269 Bu agidan devlet laik denebilir, ancak devlet dinden tamamen
ayrilmamistir ve Kiliselerle bir kisim iliskilerini devam ettirmektedir. Gergekte, devletin
temeli dine dayanmasa da temel kanunun girisinde, Anayasanin Alman halkinin "Allah
indinde ve insanlar indinde" "sorumluluk" bilincine gore hazirlandig1 agikga belirtilir. Dort
eyalet(Bade-Wurtemberg, Baviére,Rhénanie du Nord-Westphalie, Rhénanie-Palatinat) kendi

Anayasa mukaddimelerinde benzer ifadeleri zikretmektedirler. Federal Cumhuriyetin

267 jean BAUBEROT,a.g.e., s. 97.

268 Astérios ARGYRIOU, "Orthodoxie et école, le modele Grec"(Ortodoksluk ve Okul, Yunan Modeli), Le Supplément,
181, Juillet 1992, s. 39-51.

269 Dietrich PIRSON, "Eglise et Etat en République Fédérale d"Allemagne"(Federal Almanya'da Kilise ve Devlet), in:
Conscience et Liberté, 32.2€ Semestre, s. 25-33.
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Bagkaninin goreve baslama yemini "Allah bana yardim etsin"le biter. Rhénanie-Palatinat
bolgesinin Anayasa mahkemesi iiyelerinin ifade ettikleri yemin sdyle baslar: "Her seyi bilen
biiyilk Allah 6niinde yemin ederim..." Ay sekilde Hambourg, Basse-Saxe, Rhénanie du
Nord-Westphalie, Rhénanie-Palatinat, Sarre et Schleswing-Holstein bolgelerinde yapilan
yeminlerde, dini bir s6z eslik edebiliyor. Nihayet, Bade-Wurtemberg, Bavié¢re, Rhénanie du

Nord-Westphalie, Rhénanie-Palatinat ve Sarre eyaletlerinde gencligin egitim amaglari

arasinda Allah korkusu ve gelecek aski yer almigtir.270

Almanya’nin siyasi-yonetim orgiiti bu iilkede Kiliselerin statiisii i¢in Onemli bir
esastir. Gergekte bu statii hukuki iki parametreye dayanir:

- (Federal diizeyde) Temel anayasa;

-Bolgelerin dini ¢ogunluguna gore devlet/kilise iligkileri yoniinden degisen Eyalet

Anayasalari.

Temel Anayasa Kiliselere "gerek dernekler gerekse kamu hukuku birlikleri" yasasina
gore olusum imkani veriyor(F. Mesner, 1991). Bu Anayasa, "Devlet Kilisesini" tanimayip,
devletle Kilisenin ayrilmasina bagli olan ve Weimar Cumhuriyetinin anayasasinin 136, 137,
138, 139 ve 141. maddelerini tamamlayarak Din ve vicdan hiirriyetini kuvvetlendiriyor
(madde 4). Dort eyalete gelince, Anayasalarindan fazla olarak, Kiliselerle antlasma ve
konkordota uygulamasina sahipler. Bu a¢idan Katolik Kiliselerinin hukuki durumlari her

zaman Vatikan ve Hitler tarafindan 1933'te imzalanan Reichskonkordat tarafindan

dﬁzenlenmistir.271

Kiliseler ve ibadet yerleri serbest bir sekilde istedikleri gibi oOrgiitlenebilir ve
birlesebilirler. Kendi islerini bagimsiz bir sekilde diizenleyebilir ve yonetebilirler. Medeni
hukukun genel hiikiimlerine gore hukuki haklar1 vardir. Eger 6nceden kamu hukuku orgiitii
vasfina sahipseler bu aynen devam etmektedir. Eger bu vasiflar1 yoksa buna sahip olabilirler
(Miisliiman toplumu ilgilendiren bu konuyla ilgili net bir durum olmayip, goriismeler devam

etmektedir).

270 Bkz. Jean Martin OUEDRAOGO, “Almanya'da Kilise ve Devlet: Diinyevilesmis Bir Toplumun Zor Laikligi, ¢eviride
ilgili bol.
271 jean BAUBEROT, a.g.e., s. 21.
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Kiliseler vergi toplayabilirler. Weimar Cumhuriyet Anayasasindan  kalan ve
gegerliligini koruyan 137/6 maddeye gore Kiliseler devlet yardimiyla vergi koyma hakkina
sahiptirler. Bu hak Kiliselerle imzalanan s6zlesmelerde garanti edilmektedir. Kilise vergisi
bunlarin esas kaynagii olusturur. 1991'de 7.619.144.000 DM. Protestanlik i¢in ve
7.610.888.000 DM. katolik piskoposluk i¢in vergi toplanmistir(Statistisches Jabrbuch 1992
fiir die BRD, 1992). Bu vergi bitiin derneklerin kendi {iiyelerinden aldigi aidatla
karistirllmamalidir (Campenhausen, 1973).Buna, devletin Kilise binalarinin bakim ve
onarimi, biiylik toplantilarin diizenlenmesi (Kirchentag, Katolikentag), bazi (toplum sagligi

ve egitim yardimu...) sosyal karakterli isleri yerine getirmek icin(F. Hartweg, 1982.) mecburi

ve goniilli yardimlar da ayrica ilave edilmelidir2/2. Bu haklarn, garantilerin, finans
kaynaklarinin ve araglarin  timii, Kiliseleri Almanya'da ekonomik bir gili¢ yapmaktadir.
Kiliseler is saglama konusunda devletten sonra ikinci sirada geliyorlar. Bunlarin aktiviteleri
genelde sosyal yardim ve uluslararasi yardimdir. Burada ayn1 zamanda, 6zellikle Katolik
diinya nezdinde ve Kiliselerin Ekiimenik toplantilarinda, Protestanlar i¢in, uluslar arasi

diizeyde bir gii¢ olusuyor.

Almanya'da devletten sonra ikinci miiessese olan Kiliseler is veren sektdr olarak
kabul edilmektedir. 137/3. madde bunlara "otonomi" vermektedir: " Her Kilise veya din,
kendi islerini bagimsiz olarak diizenler ve yénetir".273 Su halde, bu hukuki sartlarda
Kiliseler, teorik olarak biitiin 15 arkadaslarinin istirak ettigi Hiristiyan topluluga hizmet etme

ideali olan, dini bir firma olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Anayasanin 7/3 maddesine gore "din egitimi" devlet okullarinda devamli verilen bir
derstir. Bu ders devletin denetim hakki sakli kalmak kaydiyla farkli dinlerin kendi
prensiplerine uygun olarak verilir. Hi¢ bir 68retmen kendi iradesi disinda bir din dersini
vermeye zorlanamaz.274 S¢z konusu din egitiminin kapsam ve amaglari, uygulamaya

konulmadan once Eyaletlerin Bakanliklar tarafindan onaylanmis olsa da, Kilise otoriteleri

tarafindan belirlenmektedir.27°

272 jean Martin OUEDRAOGO, a.g.b.
273 Jean Martin OUEDRAOGO, a.g.b.

274Ulrich HEMEL, "L'enseignement religieux dans les écoles publiques en Allemagne. Avant-garde culturelle ou
anachronisme?"(Almanya'da Kamu Okullarinda Din Egitimi. Kiiltiirel Onciiliik ya da Cagdisilik), Etudes, Avril, 1989, s.
541-554.

275 Jean Martin OUEDRAOGO, a.g.b.
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Gortldiugu gibi Almanya'da iilkenin kendi i¢cinde bulundugu sartlara gére uygulanan
laiklik problem olmadigi gibi, Alman toplumunun dini, sosyal g¢alkantilarin1 6nleyecek
sekilde, din ve devlet otoritelerinin halkin inan¢ ve isteklerini dikkate alarak sekillendirdigi

bir uygulama s6z konusudur.

Hollanda'daki  dini ~ durum, Almanya'da oldugu gibi  Katoliklik ve

Protestanlik(Kalvinist)'in ¢ogunlukta olmasina ragmen din devlet iliskileri farklidir.276 Soz
konusu iilkede 18. yy'a kadar Kalvinizm resmi devlet dini idi. Fransiz ihtilalinden sonra,
Fransiz ordularinin baskisi ile 1798'de Devlet Kilisesi(Kalvinist) kaldiriliyor ve dinle devlet
ayriliyor. Fransiz isgali doneminin sonunda devlet, tanian biitiin dinlerin gorevlilerinin
maaglarin1 6demeye karar veriyor. 1848 Anayasasinin 8. boliimiinde "Din" baglig: altinda din
devlet iliskileri belirleniyor. 1983'de yapilan revizyonda bu boliim hi¢ bir tartisma ve
muhalefet olmaksizin tamamen kaldiriliyor. Anayasa sadece din hiirriyetini ifade ediyor;

Bundan boyle:"Herkes dinini ve inanglarimi ferdi veya kolektif olarak serbestce yasama

hakkina sahiptir"(madde. 6).277 Almanya'da oldugu gibi devlet Kkiliselerden vergi
almamaktadir.  Devlet Onceden temel Hiristiyan mezhepler(Yeni Katolikler, ve eski
Katolikler)'in gorevlilerine maas ve lojman, egitim ve yonetim konusunda yardimda
bulunuyordu. Fakat, uzun goriismelerden sonra devletle Kiliseler gotiirii olarak senelik 250
milyon Florin'de anlastilar ve Parlamento bu anlasmay1 1982'de onayladi. Kiliseler bu paray1
ilgililere dagitacak bir kurulus olusturdular. Diger yandan goniillii bagislardan da
faydalanabilmektedirler. Kiliseler bu duruma gore finansal agidan devletten bagimsiz
goriinmektedirler. Diger yandan, Hollanda devleti Ilahiyat Fakiiltelerinin giderlerini
karsilamakta, sosyal ve saglik alaninda hizmet veren dini kuruluslara yardimda bulunmakta

ve Kilise yapimlarinda % 20'den 25'e varan katkilarda bulunmaktadir. Ayrica Vatikan ile

diplomatik iliskilerde bulunmaktadir.278

Hollanda'da Kilise ile devlet ayrilmis olsa da toplumda aktif bir sekilde
fonksiyonlarini (sadece dini degil)icra ettiklerinden, dolayli da olsa devletle bir iliskiye girip
yardimlardan istifade etmektedirler. Knut WALF'a gore "hi¢ bir Avrupa Toplulugu iilkesinde

276 Knut WALF, "Eglise et Etat aux Pays-Bas"(Hollanda'da Kilise ve Devlet), in: Conscience et Liberté, 32.2€ Semestre, s.
123-131.

277 Maurice Barbier, a.g.e., s. 182.
278 A gee., 183.
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Hollanda'da oldugu kadar Kiliseler sosyal ve politik hayatta etkili degildir".279 S6z konusu
Kiliseler siyasi partilerine, sendikalarina, yardim kuruluslarina, hastanelerine, sosyo-kiiltiirel
derneklerine, basim ev(giinliik gazete, haftalik ve aylik dergi)lerine, radyo ve
televizyonlarina, okul ve (Amsterdam'da Protestan, Nimégue'de Katolik)iiniversitelerine

sahiptirler.

Egitim oOzgiirliigli Anayasanin 23/2 maddesine gore serbest olup, devlet 06zel
ilkdgretimi tamamen finanse etmekte 6zel lise ve iiniversiteye (Protestan ve Katolikler dahil)

katkida bulunmaktadir.

Belgika'ya gelince; devlet dinlere karsi tarafsizdir. Sivil iktidar hi¢ bir kilise
vesayetine boyun egmez. Tersine, dinlerin i¢islerine ve doktrinel problemlerine karigsmay1
yasaklar. Su halde din hiirriyeti ¢ok genistir: Bu 1831 Anayasasi tarafindan Belgikalilara

garanti edilen temel haklardandir. Bu Anayasanin 14. maddesi sadece din hiirriyetini degil,

bunlarin dini emirlerinin"yerine getirilmesini" ve "ifade hiirriyetini" garanti eder.280 Dini
pratikleri engelleyici her seyi yasaklar ve din adamlarinin tayinlerinde hi¢ bir miidahelede

bulunmaz.

Bununla beraber halkin % 70'inin mensup oldugu Katolik Kilise ile devletin siki ve
onemli baglar1 vardir. Devlet din olarak tanidigi tiim din adamlarinin aylik ve giderlerini
karsilar. Belgika monarsisi ve devleti Katolik ozelligini korumaktadir.. Ornegin, milli
bayramlar ve hanedan kutlamalar1 gibi torenler Katolik adetlerine goredir. Bu esnada

Belgika'nin tim Katedrallerinde Te deum duyulur, olusturulan térene davetli gruplar istirak

ederler ve ordu mensuplar1 devlet otoritelerine 1yi dileklerini sunarlar.281 Su halde Katoliklik
toplumun bir ¢imentosu gibi ve % 70 (Flamanlarda % 80) Belgikalilar arasinda sosyal bagin

saglayicisi oldugundan tamamen kabul goren bir din" gibi goriiniiyor.

279 Knut WALF, a.g.e., s. 126.

280 Rijk TORFS, "Eglise et Etat en Belgique"(Belgika'da Kilise ve Devlet), in: Conscience et Liberté, 32.2€ Semestre, s. 34-
43. Ayrica bkz. Jean-Paul Martin, "Belgika: Laik Dindar Catigmasindan Kurumsal Cogulculuga), ¢evirinin ilgili bol. ve
Robert HAMAIDE, "L'affirmation de la laicité en Belgique"(Belgika'da Laikligi Kesinlestirme) in: Hervé HASQUIN (dir.),

Histoire de la laicité principalement en Belgique et en France" (Belgika ve Fransa'da Laikligin Tarihi), Bruxelles, 2€ éd.,
1981, s. 257-273.

281 jean-Paul Martin, a.g.e., s. 35.
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Kamu okullarinda tarafsiz "Din egitimi" verilmektedir. Bunun disinda, devletge
taninan dinlerin ve dini olmayan ahlak derslerinin se¢imi serbesttir. Biitiin 6grencilerin din ve

ahlak dersi alma haklar1 vardir. Din dersleri farkli dinlerin ilgili gérevlileri tarafindan verilir.

Netice olarak Belgika'da laik sistem i¢inde dini ¢ogulculugun hakim oldugunu,
Katoliklige mensup olanlarin digerlerine nazaran daha fazla olmasi ve devlet erkani ile
iliskisinin kuvvetli olmasina ragmen, gerek din-devlet iligkilerinde, gerekse farkli din

mensuplar1 arasinda bir kargagsanin yasanmadigini miisahede ediyoruz.

Luxembourg 1992'de yapilan sayimlara gore % 29'u yabancilardan olusan 400.000
niifusa sahiptir. Eger her hangi bir dine mensubiyet konusundaki verilerin toplandig1 son tarih
olan 1970 sayimlarina ve M. Alexis Pauly tarafindan diizenlenen bilgilere miiracaat edilirse

halkin % 90" Katolik, 4000 kisi Protestan, 4000 kisi dinsiz, 2000 kisi farkli gruplara mensup,

700 kisi Yahudidir.282 Luxembourg 1795-1814 yillar1 arasinda Fransa'ya baglandigi
donemde 1801 Konkordasina bagl kaliyor. Bundan dolay1r Katolik Kilise ile devlet arasinda

olduk¢a yakin iligkiler devam etmistir.283 1868 tarihli meveut Anayasanin 22. maddesine
gore devlet din gorevlisi ve bagl olduklar1 Piskoposlar'in atanmasina miidahele etmektedir.
30 Nisan 1981 tarihli kanun geregince Piskoposluk kamu hukuku tiizel kisiligine sahip olup,
bu durum ona vergi yoniinden bir imkan tanimaktadir. 1842'de agilan Papaz okulu tiizel
kisilige sahiptir ve devlet miidiir ve Ogretmenlerini tayin eder. Ayni zamanda Anayasanin
106. maddesine gore Katolik, Protestan ve Yahudi, biitiin dinlerin yoneticilerinin maas ve
lojman ihtiyaglarim1 karsilar. Bu finansal karsilama, Katolik Kiliselerin Piskopos'undan

Canci'sina kadar tiimiinii kapsar.

Din egitimi kamu okullarinda verilmektedir. 1912 tarihli bir kanuna gore ilkogretim
okullar1 Katolik Kilisenin kontroliindedir. 1968'den beri Lise Ogrencileri ister Hiristiyan
doktrini, isterlerse laik ahlak dersi alirlar veya her ikisini de almazlar. 1982 tarihli kanun
devletle 6zel egitim arasindaki iliskiyi belirliyor. Bu kanuna gore 6zel okullar programlari ve
ogretmenleri icin hazirlanan bir denklikle devlet okulu ile s6zlesmeli bir sisteme gecebilirler

ve bdylece devletten yeterince maddi yardim alabilirler.

282Francis MESNER, "Luxembourg'da Dinlerin Durumlarmin Gelismesi, gev. Ilgili bél.
283 Alexis PAULY, "Eglise et Etat dans la Grand-Duché de Luxembourg, modél concordataire original"(Luxembourg
Diikaliginda Kilise ve Devlet, Ozgiin bir Konkordota Modeli),in: Conscience et Liberté, 32, 28 Semestre, 1986, s. 114-122.
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Goriildigi gibi Luxembourg devleti, egitimde ve sosyal hayatta Katolik Kilisenin
ahlaki desteginden faydalanarak Kiliseyle ozel irtibatini Konkordota cergevesinde devam
ettirmekte ve onu maddi olarak desteklemektedir. Ayrica bu lilkede Katolik Kilisenin 6zel bir

yere sahip oldugunu belirtmekte yarar vardir.

Giliney Avrupa'da bulunan, Katolikligin geleneksel olarak hakim oldugu Latin

iilkelerinden Portekiz284, Ispanya285 ve 1ta1ya286'n1n din devlet ayriligin1 tam
gerceklestirecek sekilde laiklige yoneldikleri miisahede edilmekle beraber, bu iilkelerde

Katolikligin diger dinlere gore hala avantajli oldugu s6ylenmeden gegilemez.

Biz burada okuyucuyu daha fazla sikmamak i¢in ilgili iilkelerin din devlet iliskilerine
dair bilgileri bulabilecekleri kaynaklar1 gosterdikten sonra, 6zellikle Tiirkiye'nin Tanzimattan
beri etkilenerek din devlet iligkilerinde oOrnek aldigi Fransa'min laiklik uygulamasina

deginmek istiyoruz.

Fransa'da III. Cumhuriyetle ilan edilen dinle devletin ayrili§i, Fransiz Devriminin
akabinde Kilisey'le yapilan ve laikligin ilk adimi olarak kabul edilen 1801
konkordota(anlagma)siyla baslayip, ikinci adimi olusturan 1 Temmuz 1901 dernekler yasasi

ve 1801 konkordotasini kaldiran 9 Aralik 1905 yasasiyla resmen onaylaniyor ve bundan

boyle devletin ne resmi dini ne de ayricalikli dini oldugu beyan ediliyor.287

Bu yasaya bagl olarak, Katoliklik ayricalikli din olmaktan ¢ikiyor ve devletin dinlere

kars1 (Katolik, Protestan288, Yahudilik ve Islam) esit davranmasi ilkesi benimseniyor.
Ancak Katolikligin tarthi ve Kkiiltiirel bir agirliga sahip olmasinin  yaminda, halkin

cogunlugunun Katolik olmasindan dolayi, politik tercihlerin de 6ne ¢ikmasiyla, Katolikligin

284 Jorge MIRANDA, "Eglise et Etat au Portugal"(Portekiz'de Kilise ve Devlet), a.g.e., s. 132-143.
285 Daniel BASTERRA, "Eglise et Etat en Espagne"(ispanya'da Kilise ve Devlet), a.g.e., s. 56-64.
286 Charles LUCET, "Les relations de 1'Eglise et de I'Etat en Italie"(italya'da Din devlet iliskileri), a.g.e., s. 104-113.

287 Madde 1: "La République assure la liberté de conscience. Elle garantit le libre exercice des cultes sous les seuls
restrictions édictées ci-apres dans l'intérét public"(Cumhuriyet vicdan 6zgiirliigiinii giivence altina alir. Kamuoyu yararina
sadece bundan sonra yayinlanan kisitla-malar altinda dinlerin serbest uygulamalarini garanti eder).

Madde 4: "La République ne reconnait, ne salarie, ne subventionne aucun culte. En conséquen- ce, a partir du 1°7 janvier
qui suivra la promulgation de la présente loi, seront supprimés des budgets de I'Etat, des départements ou des communes,
toutes dépenses relative a l'exercice des cultes”"(Cumhuriyet hi¢ bir dini ne tanir, ne gorevli maaslarmni verir ne de yardim
eder. Su hal de isbu kanunun yayinlanmasini takib edecek 1 Ocaktan itibaren dinlerin faaliyetlerine ilis- kin tiim harcamalar
devlet, il, il¢e biitgelerinden kaldirilmig olacaktir),Jean-Paul BURDY ve Jean MARCOU, "Textes officiels francais sur la
laicité",in: CEMOTI, n°® 19, Ocak-Haziran 1995, s. 303.

288K atoliklik ve Protestanlik bize gore Hiristiyanligin birer mezhebi olmasina ragmen Avrupa'da miistakil bir din gibi
muamele gérmektedir.
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tesiri her alanda sezilebiliyor. Buna karsilik Protestanlik ve Yahudiligin de daha zayif bir

sekilde orgiitlendigini sOylemek zor olurken, miislimanlarin ¢ok iyi orgiitlendiklerini

st')yleyemeyiz.289

Fransiz laikliginin en o©nemli hukuki dayanagi, devletle kiliselerin birbirinden
ayrilmasi ile ilgili kanun ve bundan dogan hukuktur. Bu hukuk vicdan hiirriyetini sagliyor ve
dinlerin serbest¢e yasanmasini garanti ediyor(madde 1). Su halde dinin 6zerklestirilmesinin
sosyolojik kavrami dini hayatin ne kolektif olarak yerine getirilmesinin yoklugunu, ne de
(genel dini amagli orgiitleri ifade eden) Kiliseleri bir tiir "6zel kuliib" durumuna indirgemeyi

ifade ediyor. Aksine (madde 25'e gore)dinlerin ayinleri kamusaldir ve (dini toren vb.)

disarida yapilan gosterilere kamu idaresi kanununa uygun olarak izin edilmistir.290

Fransa'da laiklik hemen bir anda yerlesmeyip iki evre geciriyor: Birinci evrede 1905
kanunuyla Kilise "devlet ayriligin1" diizenleyen yasamaya degin laiklik, ikinci'de 1946 ve
1958 Anayasalarinda yer alan ve devletin dinler karsisinda "tarafsizligi ve din hiirriyetini"
iceren laiklik. Biz burada bunlarin igerigini incelemeden, Fransa devletinin Anayasasinda yer
alan laikligin Fransa'nin timiinde, gerek devletin i¢ ve dis politikalarina binaen, gerekse tarihi
ve gilincel olarak yasanan bir takim siireglerden dolayr her zaman tam olarak

uygulanmadiginin altini ¢izmek istiyoruz.

Bu konuyla ilgili olarak ilging drnek Almanya smirinda bulunan Alsace-Moselle
bolgesinde uygulanan rejimdir. S6z konusu bdlge Fransa'da okullarin laiklestirilmesi ve
devletle Kilisenin ayrilmasi esnasinda (1871-1918) Almanya'nin yonetiminde oldugundan
Konkordota(Kiliseyle devlet arasinda yapilan anlagma) ve 1802 kanununun maddeleri

korunmus ve 1918'de Fransa tarafindan tekrar geri alindiginda bu durum aynen muhafaza

edilmistir.291 1924'de sol'un iktidara gelmesiyle Herriot hiikiimeti burada laik kanunlar1 ve

dinle devlet ayriligim1 uygulamak istese de karsilasilan giigliikler karsisinda "dinl cemaat ve

289 By konu i¢in bkz., Dr.Fazli ARABACI, "Fransa'da Miisliiman Toplumun Orgiitlenmesi ve Tiirk-Islam Kiiltiiriiniin
Muhafazasinda Cami ve Derneklerin Fonksiyonu",Diyanet IImi Dergi, Temmuz-Agustos-Eyliil 1997, C.33, Say1:3, 5.87-106.

290 jean BAUBEROT,"La France, République laique"(Fransa, Laik Cumhuriyet): Jean BAUBEROT (dir.)"Religions et
Laicité dans I'Europe des Douze"(Avrupa Toplulugu Ulkelerinde Dinler ve Laiklik), a.g.e., s.62.

291 Marie ZIMMERMANN,"L'application actuelle des articles organique du culte en Alsace et en Moselle"(Alsace ve
Moselle'de Dini Organik Maddelerin Giincel Olarak Uygulanmasi),in:Jean SCHLICK(dir.) "Eglises et Etat en Alsace et en
Moselle. Changement ou fixité?"(Alsace ve Moselle'de Kilise ve Devlet. Degisim mi yoksa Degismezlik mi?),Strasbourg,
CERDIC-Publications, 1979; Jean SCHLICK,"Eglises et Etat en Alsace et en Moselle"(Alsace ve Moselle'de Kilise ve

Devlet),in: Conscience et Liberté, 32.2€ Semestre 1986, s. 73-78.
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dinleri" igeren kanun 1 Haziran 1924 kanunuyla muhafaza edilmistir. 1956-1957'de Guy
MOLLET hiikiimeti ile Vatikan tarafindan hazirlanan bir proje bu rejimin kaldirilmasini

ongoriiyordu. Fakat yapilan gosteri ve muhalefet ve 6zellikle Strasboug Baspiskoposu Mgr.

WEBER'in istifa tehdidi karsisinda projeden Vazgeg:ilmistir.zg2 Devlet tarafindan taninan
Katolik, Lutherci, Reformcu mezhep ve Yahudi dinlerinin durumlarinda bir degisiklik
olmamistir. Bu dinler ve bunlarin bir kisstm miiesseseleri, bugiin kamu kurumu 6zelligine
sahiptirler. Bunlardan Katoliklerin, Starsbourg, Metz sehirlerinin Piskopos ve yardimcilarini
Vatikan'la goriistiikkten sonra, ve Lutherci Kiliselerin denetleyicilerini ve idarecilerinin {i¢
iyesini Cumbhurbagkani tayin eder. Digerleri hiikkiimetin onayiyla atanir. Devlet tarafindan

taninmayan dinler, 1958 Anayasasinin 2. maddesinde belirtilen "din ve inang 6zgiirliigli"nden

faydalanarak 6rgﬁtlenirler.293 Bu bolgedeki uygulama devletin tanidig1 dinlerin goérevlilerine
maas vermeyi ve dolayisiyla kontrol etmeyi de gerektiriyor. Dinle devletin ayrilmadigi bu
durumda laikligin uygulandigi sdylenemez. Ayni sekilde s6zkonusu bolgede yine tarihi ve
konjonktiirel sebeblerden dolayr laiklik egitimde uygulanmaz. Onceden zikrettigimiz dort
dinin "din egitim ve ogretimleri" ilkogretim kurumlart ve liselerde devam etmektedir.
Buralarda ders verenler 1ilgili dinlerin mensubu olup, devletten maag alirlar. Liselerde din
egitimi mecburidir. Strasbourg'da (XVI. yy'da kurulan Protestan ve 1902'de Vatikan ile
Alman Hiikiimetinin anlasmasiyla kurulan Katolik) iki Ilahiyat Fakiiltesi Starsbourg-II
Universitesine bagl olarak 6gretimine devam etmektedir. Bunlarm dgretim {iyeleri Fransa
devleti tarafindan tayin edilmekte ve Katolik Ilahiyat igin Vatikan'm olur'u almmaktadir.
Diger yandan 1969'da kurulan Metz Universitesine bagli bulunan "Dini Pedagoji Merkezi"
Vatikan ile Fransa arasinda, 25 Mayis 1974 tarihli yapilan anlasmanin konusunu teskil
etmektedir. Su halde, ilk okuldan Universiteye kadar 1aik bir Cumhuriyetin catis1 altinda din
egitimi, bu bolge yonetimi ile ilgili konkordota'da belirtilmemesine ragmen dini, tarihi ve
sosyolojik sebeplerden dolay1 devam etmektedir. Devlet, 1946 Anayasasinin kendisine vermis
oldugu bir hakla bu egitim sistemini ortadan kaldirma gibi bir kanun kuvvetine sahip
olmasina ragmen, gosterilen tepki ve muhalefetten dolay1 ciddi bir sekilde bu uygulamay1
kaldirmak istememistir. Bu da gosteriyor ki Fransa devleti burada laiklik uygulamasini
tepeden inme seklinde ya da disaridan miidahele ile degil de, toplumun istegiyle

gergeklesmesini istemektedir. 1918'den bu yana hi¢ bir degisikligin yapilmadigi, ya da

292 Robert LECOURT, "Entre I'Eglise et I'Etat. Concorde sans concordat(1952-1957)"(Devlet'le Kilise Arasinda.
Konkorda'siz Anlasma), Paris, Hachette, 1978, s. 167-173.

293Maurice Barbier, a.g.e., s. 93.
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yapilamadig1 bu bolgede devletin ylice menfaatleri -ki, o mevcut halkin huzur ve giiven

icersinde devlete bagl kalmasini saglamaktir-, l1aiklik prensibinden dnce gelmektedir.

Gergekte, Fransa'da devletin yilice menfaatleri onde tutularak, laiklik uygulamasi
zaman zaman esneklik gostermistir. Bunun en canli 6rnegi Paris Camii'nin yapiminda
goriilmektedir. Birinci diinya savasinin ertesinde Fransizlar bir yandan savas esnasinda Fransa
icin savasan ve yaklagik yilizbin(100.000) 6lii veren miisliiman askerlere iyi goriinmek, diger
yandan somiirgecilik politikasin1 kuvvetlendirmek ve yakin-Dogu, Kuzey ve Bati Afrika
miislimanlarinin desteklerini almak maksadiyla, Paris'te, biinyesinde cami de bulunan bir
Islam Enstitiisii kurmak igin bir proje hazirliyorlar. Millet Meclisine sunulan bu proje kabul
goriip onaylaniyor. "Société des Habous et Lieux saints de 1'Islam"adli vakfa bu Enstitiiniin

kurulmas1 i¢in bes yiiz bin(500.000) franklik kredi agiliyor ve 19 Agustos 1920'de resmen

ilan ediliyor.294 Bunun yaninda Paris Belediyesi bu cami ve kiilliyesi i¢in alt1 bin (6000) m2
arsa alimina bir milyon altiyiliz yirmi bin(1 620 000 )frank yardimda bulunuyor. Bu olayda
devlet ve Paris Belediyesi dini bir kuruma finansal destekte bulunarak laiklik ilkesini
uygulamamistir. Gortildiigii gibi, icerde laiklik agisindan cesitli tepkiler almasina ragmen,
Birinci diinya savasina bagl dis politika ve somiirge iilkeleri ile olan miinasebetlerin devami
oniline gecirmekten ¢ekinmiyor ve dis politikanin menfaatine i¢ politikayr ikinci dereceye

indirebiliyor.

Fransa'da laik devlet dini bir takim ihtiyaglar1 ihmal etmiyor. Liselerde, kolejlerde,

Hastane ve Hapishanelerde295 ve Orduda296 ruhsal arinma icin bir mekan(Auménerie) ve
din adami(Aumonier) bulundurulmasina izin verip bizzat organize etmektedir. Devlet din
otoriteleri ile ortaklasa olarak farkli sekillerde s6z konusu lise ve Kolejlerde, Milli Egitim
Miidiirii ve Bolgenin dini otoritesi ile belirledikleri din adamini velilerin 6dedigi iicretle;
Hastanelerde Din yetkilisinin Onerisi ile Hastane Bastabibi tarafindan bir is akdi ile
gorevlendirilip {icretleri halktan toplanarak; Hapishanelerde Adalet Bakanligi ve yine Din
otoritesinin miiracaati ile gorevlendirilip, Cezaevlerinin disaridan gorevli personeli kabul

edilerek, devletin sigortasindan faydalanip gotiirii bir {icretle; Orduda {ist diizeyde Katolik

294 vjournal Officiel", Lois et décrets, 21 agustos 1920, s. 12 287.
295 1905 kanununun 2. maddesine gore.

296 | haziran 1964 ve 2 Ocak 1978ede c¢ikarilan yonergeyle. Detay i¢in bkz., Jacques ROBERT, "La liberté religieuse et le
regime des cultes"(Din Hiirriyeti ve Ibadet Yerleri Yonetimi), Paris, P.U.F., 1977, s. 137-159.
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gorevliler, Vatikan ve Savunma Bakanligi ile ortaklasa atanir. Orduda {i¢ ¢esit gorevli vardir:
Birincisi Savunma Bakanlig1 tarafindan atanip Ordu disiplinine uyan ve bir ticret alan, ikincisi
kontrath olarak calisan sivil din adami1 ve nihayet Savunma Bakanliginca goérevlendirilen

goniilliiler.

Bu uygulamalar gosteriyor ki devlet din hiirriyetini saglamak icin laiklige sinir
cizebilmektedir. Diger yandan din-devlet ayriligi Kiliselerle ya da Vatikan'la yapilacak

anlagsmalara mani olmamaktadir.

Goriildigi gibi Avrupa {ilkelerinde laiklik evrensel olmayip, {iilkeden iilkeye
uygulamalar1 farklilasan goreceli bir kavramdir. S6z konusu iilkelerin her birinde laiklik
onlarin tarihi siire¢, dini ve toplumsal yapilarina gore sekillenmistir. Oysa tlilkemizde din
devlet iliskileri konusunda degisim siireci i¢inde tabandan gelen dini ve toplumsal yapimiza
uygun bir anlayis gelistirilemediginden Bati(6zellikle Fransa) 6rnek alinmis, bununla birlikte
bu iilkenin laiklik anlayis1 bile uygulanamayip, toplumun benimseyerek, Oziimseyerek
kabullenebilecegi bir yap1 da ortaya c¢ikmadigindan, gerek kavram yoniinden, gerekse
uygulama acisindan kaos ve kargasa devam etmektedir. Iste bu noktada hem etkili ve yetkili
olanlarimizin, hem de miisliiman halkimizin sag duyulu olup gerceklere kulak vermesi, ifrat
ve tefriti terkedip itidal noktasina gelmeleri iilkemiz ve milletimizin gelecegi ve ylicelmesi

acgisindan ¢ok onemlidir.

Bize gore problem iki noktada yogunlasmaktadir: Birincisi Islam'da laiklik olmadig
diistincesinden hareketle devletin bununla ilgili yaptig1 tiim uygulamalara karsi c¢ikmak,
ikincisi devletin ya da onun adina hareket ettigini sdyleyenlerin laiklige karsi gosterilen
tepkilerin ortaya ¢ikardigi endiselerle dine, dini kurumlara ve toplumun birer bireyi olarak
dindarlara kars1 belirleyici davranislarindadir. Baska bir deyisle Tiirkiye'de problem, laikligi
ideolojik olarak laikgilige ¢evirip bunu bir devlet politikas1 haline getirerek Batili anlamiyla
dine tarafsiz, ferdin dini tercih ve yasamma  saygili bir laiklik anlayigina gegit
verilmemesinden kaynaklanmaktadir. Oysa bu anlayis laikligi bir ideoloji haline getirip bir
nevi dine doniistirmekte ve laiklik, kendisine tabi olunmasi gereken bir tabu haline
gelmektedir. Esas gorevi devlet ve fertleri kendi hallerine birakip tabulardan kurtarmak olan
bir anlayisin kendisi tabu olursa onunla nasil din hiirriyeti saglanir? Bu durumda 6nce onu

laiklestirmek gerekmez mi?
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Aslinda Tiirkiye'de ne devletin yonetim sekli, ne dinin devlet biinyesinde yer almast
konusunda Islam agisindan problem olmadig: gibi devlet agisindan da olmadig1 Cumhuriyetin
baslangicindan beri ortadadir. Problem olarak onlimiize gelen sey devletin dine ne 6l¢iide
yaklasim i¢inde olacagini belirlemede dogan aksakliklar ve buna karsilik din adina hareket

ettigini sdyleyenlerin dini siyasallastirmalaridir.

Din adna hareket edenler diinyada degisen, yenilenen paradigma ve epistemolojilere
gore olmasi gereken donilisimii saglayamadiklarindan tarihsel silireg icersinde olusan
gelenegin maliimatlariyla sdylemlerini diizenlemekte ve maalesef tarih-dis1 kalmaktadirlar.
Bu durum, dini, mevcut tarihi olusuma karsi bir konuma itmekte ve haliyle bilgi giicli
olmadigindan siyasete (siyaset te ona) yaslanmaktadir. Ulkemizde din-devlet, din siyaset
iligkilerini diizenleyen laikligin bir temele oturtulamamasinda hem laiklik hem din {izerine
gerceklestiremedigimiz, genisletip, derinlestiremedigimiz entelektiiel yetersizliklerimiz
vardir. Daha da koétiisii bunlari tartisilamazlarin igine hapsetmisizdir. Toplum ve Devlet
olarak gelecegimizin saglam temeller lizerine kurulmasi ve gelistirilmesi, ister dini baglamda
isterse laiklik baglaminda olsun, ge¢misi en iyi bir sekilde aydinlatmaya ve gilinlimiizii
anlamaya baglidir. Bunu yerine getirmekten kacinmak gilinlimiize kadar yuvarlanip gelen ve
gittikge biiyliyen sorunlari daha da artiracaktir. Unutmayalim sorunlar tartistikca ve

konusuldukga ¢6ziime kavusur.
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KURESELLESMENIN DUSUNSEL ARKAPLANI VE SOSYOLOJIK
YANSIMALARI

Insan eylemlerine iliskin olgu ya da olaylarin dayanmis oldugu temellerden ve
diisiinsel arkaplandan bagimsiz olarak agiklanmasi miimkiin degildir. Ciinkii bireysel ve
toplumsal bir varlik olarak insanin yapip etmeleri belirli bir anlam evreninde mesrulagsmakta
ve bu mesruiyet belirli bir diislinceye dayan(diril)maktadir. Bu nedenle diinya iilke ve
toplumlarin1 farkli diizeylerde etkileyen kiiresellesme olgusunu dayandigi diisiinsel
temellerinden bagimsiz olarak ele almak eksiklikle nitelenecektir. Clinkii kiiresellesme olgusu
tarihsel siiregte kendini agiga cikaran sosyal, kiiltlirel, ekonomik ve diisiinsel siireclerden
bagimsiz olarak kavranamaz. Oyleyse diinyay1 yeniden yapilandirmaya gotiiren ve Gidens’in
ifadesiyle mevcut diizenin elimizden kaymasina neden olan bu olgunun diisiinsel arkaplanini
sorgulamak, onun neligini ortaya koyma ve toplumsal izdiisiimlerinin nerelere dayandigini

anlama bakimindan 6nemli gériinmektedir.

Entelektiiel alanda yeni diinya diizeni, tarihin sonu, postmodernizm, ¢ok kiiltiirciiliik,
yerellesme ve yeni liberalizm gibi anlayislarla es zamanli olarak tartisilmaya baslayan
kiiresellesmenin ne olduguna iliskin farkli goriisler bulunmaktadir. Bu durum onun neligi
problemini giindeme getirmektedir.

Kavram olarak ortaya ¢ikist ve anlami {izerinde farkli goriisler beyan edilen
kiiresellesmenin isaret ettigi siirecin unsurlart ve nesnel gercekligi dikkate alinirsa daha
isabetli tanimlamalara ulasilmas1 ve daha anlamli olmas1 miimkiindiir. Ciinkii bilindigi iizere
son yillarda ilgili ilgisiz meselelerde sik¢a kullanilan kiiresellesme kavramina farkli bakig
acilaria gore degisik anlam ve degerler yiiklenmektedir.

Kiiresellesme siirecinin unsurlar1 ¢ergevesinde olusturulan tanimlamalara bakilirsa
kiiresellesme, ekonomik, siyasal, sosyal ve kiiltiirel degerlerin ve bu degerler ¢ercevesinde
olusturulan birikimlerin ulusal smirlar digina tasarak diinya geneline yayilmasidir. Bu
durumda kiiresellesme farkli toplumsal kiiltiirlerin ve inanglarin daha yakindan taninmasinti,
iilkeler ve toplumlar arasindaki iligkilerin yogunlagmasini igeren bir siire¢ olmaktadir. Burada
baz1 sorular1 sormak yerinde olacaktir. Acaba biitiin diinyay1 farkli diizeylerde etkisi altina

alan bu siire¢ diinya lizerinde yasayan ve gelismis, gelismekte olan ya da geri kalmig gibi
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katagorilerle degerlendirilen biitiin uluslarin beraberce kararlastirip olusturulmasina yon
verdigi bir olgu mudur? Yoksa uluslararasi sermayeyi, entelektiiel ve teknolojik bilgiyi elinde
bulunduran, bilgi iletisim ve enformasyon kaynaklarimi kendi tekeline alan iilke ya da
iilkelerin olusturmaya ¢abaladigi, birilerinin 6zne olup digerlerinin nesne konumuna
diisiiriildigi bir durum mu sézkonusudur? Eger durum bdyle ise nesne durumunda olan
iilkeler hangi yonde tehdit altina girmekte, onlarin sosyal biinyesinde ne gibi ayrismalar
boliinme ve ¢atismalar meydana gelmektedir?

Ben bildirimi daha ¢ok bu sorulara cevap arama ¢abasi ile stirdiirmek istiyorum. Bunu
yaparken tarihsel siire¢ igersindeki olusumu bir yana, bugiin tartisilan kiiresellesmenin retorik
olarak diga vurumunu saglayan postmodernite lizerinde duracak, onun Onerdigi toplumsal
ontolojinin kiiresellesmeyle iliskisine deginmis olacagim.

Oncelikle kiiresellesmeye iliskin ii¢ kavramu dikkatlerinize sunmak istiyorum. Bu
kavramlarin ayn1 zamanda kiiresellesmenin nesnel gergekligine iliskin bilgiler igerdigini
diisiiniiyorum.

Birincisi Robertson’dan 6diing aldigim “kiiresel saha” kavramidir. Kiiresel saha bir
biitiin olarak uygarliklarin, kiiltiirlerin, ulus toplumlarin, ulusi¢i ve uluslararast hareketler ile
uluslararas1 orgiitlenmelerin, alt toplumlar ile etnik gruplarin, toplum i¢i gruplarin, bireylerin
giderek daha fazla baski altina alindig1 ama ayn1 zamanda farkli bir bigimde gii¢lendirildikleri
bir noktaya dogru sikistirilmasiyla ortaya ¢ikan toplumsal, kiiltiirel bir sistemdir.

Bir diger kavram “kiiresel sistem” kavramidir. Kiiresel sistemler kiiresellesme
stireglerini, kiiresel kurumsal bicimlerin kurulmasmi ve kiiresel kimliklenme siiregleriyle
bunlarin kiiltiirel tirtinlerini igerir.

Uciincii kavram “kiiresel siiregler” kavramudir. Kiiresel siirecler diizenli kurumsal
aglar kurulmadan once bile diinyanin genis bdlgelerinin toplumsal doniislimiinii saglayan
baslica giicler olarak karsimiza ¢ikar(Friedman, s.89).

Bu kavramlarin icerdikleri hususlar nesnel alanda birbirleriyle sikica iligkilidir.
Kiiresel sahada, kiiresel sistemler kiiresellesme stireglerini gerceklestirmekte, uluslararasi
ozellikte i¢ Orgiitlenmeler gelistirmekte ve dogasi itibariyla siyasal nitelik tasimaktadirlar.
Oyle ki bugiin diinya iizerinde birbiriyle karsihikli bagimlilik icinde bulunan ve kiiresel
sistemi olusturan 200’e¢ yakin devletin yaninda 38.500°1 askin uluslararasi ¢alisan sirket,
10.000’1 askin hiikiimetler dis1 Orgiitler-sivil toplum kuruluslari(NGO), 300’4 askin
hiikiimetleraras1 teskilatlar ve 4.700 kadar da uluslararasi hiikiimetler dis1 birimler(INGO)
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vardir. Diinya tizerinde bu uluslararasi ¢alisan sirketlerin, orgiitlerin, aktorlerin varligi ulus
devletlerin tekelciligini kirmakta hatta sistemdeki etkinligini asindirmaktadir. Diinya
genelindeki bu olusumlar iilke ve toplumlar ister istemez kiiresel bir diizenin ic¢ine dahil
etmektedir(Bodur:1). Buna gore kiiresellesme sosyal iligkileri uluslar aras1 boyuta baglayan
ve hizla yayilan bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sosyal iligskilerde boyle olurken,
ekonomik alanda tiim diinyay1 saran iiretim agiyla, kiiresel tilketim maddeleriyle ve diinyay1
kusatan sirketler ve finans piyasalariyla gerceklesmekte, hukuki alanda diinya 6l¢eginde insan
haklar1 gibi standartlarin yayilmasiyla ve iilke disin1 asan kolektif dayanisma aglar
vasitasiyla, psikolojik olarak bireylerin ve toplumlarin ortak kiiltiirlii bir diinya algilamalar
baglaminda bilinglenmeleri seklinde belirmektedir(Bodur:2). Bu baglamda artik ulusal
degerler yerine kiiresel bazda yeni degerler iiretilmekte ve yayginlastirilmaktadir. Batinin
rettigi ve genel kabul goren ortak degerler olarak ortaya cikan(Bostanci, 1990:31-36)
sozkonusu degerler, kitle iletisim araclari, turizm hareketleri, diinya ticaretindeki hareketlilik,
kiiltiir tagtyicilarinin sirkiilasyonuyla bati kiiltiirii temelinde bir evrensel homojen kiiltiir
yapisina dogru yol almaktadir.

Burada en etkin kitle iletisim araglar1 arasinda yer alan “CNN giinlimiizde diinyanin
biiytlik bir kismindaki izleyicileri i¢in gerceklik iireten kiiresel bir orgilitlenme”(Friedman:92)
olarak nitelenmektedir. Diinya ticaretine yon veren, ekonomik yonden zayif iilkelerin
ekonomilerini altiist ederek toplumsal anomilere yol acan, hiikiimetlere miidahele edecek
derecede etkinlesen “cok uluslu sirketler, kiiresel iliskilerin belli bir asamasinin tarihsel
driinleri olarak belirirken, diinya bankaciligi, is¢i oOrgiitleri, dini yapilanmalar vb. mevcut
diinya diizenlerinde kiiresellesmeyi pekistirici rol oynarlar”(Friedman, a.g.m). Turizm
endiistrisi Turner’in deyisiyle sahihlik yanilsamasi yaratmak suretiyle toplumsal ve kiiltiirel
benzesim deneyimine zorlar(Turner:150).

Modernitenin belirli boyutlar1 tarafindan gii¢lendirildiginden hareketle kiiresellesmeyi
tamamiyla modernitenin bir sonucu(Giddens:157) olarak kabul etmenin tartismalar1 arasinda
bocalama yerine, onun daha ¢ok postmodernlik ve postmodernlesmeyle yakin bir iliskisinin
varligindan(Robertson: 92) ve kosutlugundan sdzetmek miimkiindiir. Cilinkii kiiresellesme
postmodern kiiltiir zemininde isleyen (Turner: 149) ve onunla ¢ok yakin iliskili olan bir siire¢
olarak belirmektedir. Nitekim postmodernizm kiiresellesmenin ekonomi politigini
mesrulastirma islevine doniik bir sdylem olarak nitelenirken(Kizilgelik:276) kiiresellesmenin

kiiltiirtin postmodernlesmesinin toplumsal nedenlerinden biri oldugu ve postmodernitenin
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sosyal iiretiminde kiiresellesmenin 6zel bir yeri oldugu vurgulanmaktadir.(Turner:2002, 270-
272). Ayrica kiiresellesme “postmodern hyper-liberalizm”(Waters,1995) olarak ele alinmakta
ve postmodernizm “kiiresel sermayenin isleyis mantigi”(Hard ve Negri:169), “gec¢-
kapitalizmin  kiiltiirel mantig1, ideolojisi”’(Jameson:1994), kiiresellesmenin  “ideolojik
refleksi”’(Kumar:227) olarak degerlendirilmektedir. Bu degerlendirmeler kiiresellesmeyle
postmodernitenin yakin iligkisini ortaya koymaktadir.

Postmodernite kiiltiirel farklilasma ve karmasiklik igerir.(Turner:152) Bodylece
diinyanin pargalanmasina, mikro olusumlara, 6zellikle yerelcilife ve yerellesmeye Onem
verirken, kiiresellesme diinya olgeginde sosyal iligkilerin yogunlagsmasina, diinyanin sosyo-
ekonomik, politik ve kiiltiirel acidan birligine kisaca makro yapilanmalarin 6nceligine
gonderme yapar(Kizilgelik:270). Kiiresellesme, bu makro yapilanmalarla kiiresel sahaya
uygun homojen bir kiiltiir olustururken, paradoksal olarak sosyal muhayyilesi ortak, miisterek
bir toplumsal etos olusturan uluslarin alt kiiltiirlerini harekete gegirerek heterojen bir icerigi
barindirmaktadir. Postmodern sdylemlerle ulusal birliktelikler aleyhine parcalanan ulusal
toplumsal orgii, kiiresellesme lehine kiiresel sistemlere baglanmaktadir.

Kiiresellesme aktorleri kiiresellesmenin gerceklestirilmesi i¢cin mevcut ulusal
toplumlarin yapisin1 postmodern yaklasimlarla ¢6ziimlemeyi hedeflerler. Bu ¢oziimleme
yapilirken Bati-dis1 toplumlarda ulus devleti zaafa ugratacak farkliliklar, yerellikler,
bolgecilikler, alt kimlikler ve etnik yapilar 6n plana ¢ikarilir ve bunlarin yasatilmas: zorunlu
hale getirilir. Boylece yerellik kiiresel olarak kurumsallagir ve farkliliklar, etnik yapilar ve alt
kimlikler kiiresellesmenin vaz gegilmez bir boyutu haline gelir(Robertson:278-281).

Postmodernizm kiiltiirel ve politik boyutlariyla birlikte bir epistemoloji, bir metodoloji
ve bir toplumsal ontolojiyi icermektedir(Murphy:9). Burada agiklamalarina giremeyecegimiz
epistemolojisi ve metodolojisi bir yana postmodernistler eklektizm, parcacilik, anarsi,
heterojenlik, farklilik, etniklik, dinsellik, yerellik, ¢ok kiiltiirliilik ekseninde bir toplum
diizeni kurgularlar. Konumuz acisindan burada vurgulanmasi gereken sey ulusal kimlik i¢inde
biitiinlesen farkliliklarin, alt kiiltiirlerin, dinsellik ve etnisitenin ¢6ziimlenmesidir. Bu
cozlimlemede nesne durumunda olanlar gercekten kendilerine 6nem verildigine inanarak
bdyle bir siirece katilimi saglarlar, oysa goriilen ve anlagilan yoniiyle postmodern sdylemi
yayginlastiran, etkinlestiren 6zne ve aktorler bunu kendi kiiresel emelleri i¢in istemektedirler.
Tarihin cilvesine bakiniz ki 19.yy’da ulus devletler kurulmadan 6nce g¢ogulcu toplumsal

yapilar modernitenin toplumsal projesiyle dagitilip ulus devletler olusturulurken(ki bu projede
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o zamanin kapitalini elinde bulunduran giiclerce gerceklestirilmistir) bugilinkii noktaya
gelindiginde olusturulan bu ulusal devletler, kapitali elinde bulunduran uluslararasi giiglerin
menfaatlerini zedelediginden postmodern sdylemlerle altiist edilmektedir. Boylece kontrol
altina alinmis olan toplumsal diizen bozulmakta, yerine par¢alanmanin ardindan dini, kiiltiirel
kimlik arayislar1, mikro milliyet¢ilikler, kolektif diisiinceden bireyselcilige kacis gibi her tiirlii
ayrismayi barindiran bir anlayis hakim olmaktadir.

Kiiresellesmeyle birlikte cogulcu, ¢ok Kkiiltiirlii toplumlarin ortaya c¢ikmasi, alt
kiiltiirlerin varligi, ulusal kiiltiir agisindan bir zenginlik olmakla birlikte, yeni kimlik
arayislarina varacak derecede Ozgiirliikklerin genisletilmesini talep etmenin, “ya o ya bu”
yerine postmodern sdylemin “hem o hem bu” mantigindan hareketle her tiirli bilgi ve
goriisiin gegerli oldugunu savunmanin toplumsal pratik agisindan pek sansli ve uygun oldugu
sOylenemez. Ciinkii bu durum toplumsal diizenin temelini dinamitlemeye matuf
gorinmektedir.

Bugiin diinyanin bir ¢ok yerinde moda haline gelen ancak Bati-dis1 toplumlarda
kiiresellesmeyi  gerceklestirmede bir ara¢ olarak kullanilan post-modern, pargaci
yaklagimlarin ekseninde degerlendirilen dini, etnik, kiiltiirel meseleler, gecmiste din adina ya
da pozitivist diislince adma yapilan mutlak¢t okumalara alternatif ¢oziimleri
dillendirmektedir. Kanaatimiz o dur ki, ne din ne pozitivist yaklasimlar adina yapilan
mutlak¢i ve dayatmaci agiklamalar ne de asir1 ferdiyetci, Oznelci, pargaci yaklagimlar
toplumsal biitiinliik agisindan tatmin edici goriinmektedir. Mutlak¢i yaklagimlar ferdi grupsal
Ozgirliikkleri tehdit ederken, asin1 ferdiyetci, Oznelci, pargact yaklasgimlar toplumsal
birlikteligi ve sosyal biitlinliigii dinamitlemektedir.

Kiiresellesmenin temeli kapitalizme dayandigindan baslangigtan itibaren onun hedefi
diinya pazarmin olusturulmasidir. Bunun temin edilmesi i¢in piyasa toplumu, tiiketim kiiltiirii
ve toplumu insa edilir ve ulasim ve iletisim araglari, imkanlari, diinya ¢apinda bir pazarin
olusumunda, gelistirilmesinde seferber edilir. Tiiketim kiltirii kiiresel ekonomiyi izler.
Ornegin diinyanin Coca-kolonizasyonu, McDonaldlastirilmas1 kiiresel Kkiiltiiriin kiiresel
ekonomiyi izledigini gosterir

Tabiatiyla kiiresellesme diinya liderligini elinde bulunduran gii¢ yada giigler lehine
islediginden diinya toplumlar1 arasinda esitsizliklere ve kutuplagsmalara yol agmakta, merkezi
konumda olanlar tekellesmektedir. Bu duruma gore kiiresellesme merkez iilkelerle (G7

tilkeleri ya da daha dar anlamda Amerika, Almanya ve Japonya olarak nitelenebilir) ¢evre
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iilkeler arasindaki esitsizlikleri yeniden tiretmektedir. SGylem olarak iiretimin paylasimini dile
getiren kiiresellesme eylem olarak farkli bir durum yaratmaktadir. Kiiresel giicii elinde
bulunduranlarin lehine bir diizen insa eden bu siiregte Giddens’in verilerine gore “diinya
niifusunun %30°u giinde 1 dolar gelirle yoksulluk sinirinda yagamaktadir. Giiney Afrika’nin
kismen istisna teskil etmesiyle Alt-Sahra kiiresel Olgekte biitlinliyle dista birakilmis bir
kitadir”’(Giddens:168). Kiiresellesme ekonomik hayatta gittik¢e derinlesen bir gelir dagilimi
esitsizligini olusturmus, bdylece diinyanin ¢ogu bdlgesi gittikce yoksullasmis ve sefalete
mahkum edilmistir. Ornegin otuz yil 6nce en yoksul iilkelerin %20’sinin kiiresel servetten
aldigr inanilmayacak kadar diisik %?2,3’lik pay 1990 sonu itibariyla %1,4°¢e
diismistiir(Bauman: 82). BM kalkinma projesinin raporuna gore, mal ve hizmetlerin 1997°de
1995°tekinin iki kat1 olmasina ve 1950 yilindan bu yana alti misli artmasina karsin, diinyadaki
1 milyar insan en temel ihtiyaglarini bile karsilayamamaktadir(Le Monde, 10 eyliil 1998 ).
“Gelismekte olan tlilkelerde yasayan 4,5 milyar kisi arasinda her bes kisiden ii¢ii temel alt yap1
hizmetlerinden yararlanamiyor: Ugte biri igecek su bulamiyor, dortte biri ev demeye layik bir
yerde oturmuyor, beste biri sthhi ve tibbi hizmetlerden hi¢ yararlanamiyor. Bes ¢cocuktan biri
herhangi bir okula 5 yil bile gitmiyor, siirekli yetersiz beslenenlerin oram1 da

ayni(Bauman,2000, 184).

Kiiresellesmeyi cici gosteren sdylemleri yalanlayict bu tiir sefalet raporlarina iliskin
rakamlar1 farkli degiskenler acisindan ortaya koymak miimkiindiir. Kiiresellesmenin ortaya
koydugu bu sefalet manzaralar1 merkez iilke toplumlariyla ¢evre lilke toplumlar1 arasinda
ekonomik acidan olusan mesafeyi kaldirict degil bizzat kutuplastiricit bir durumu ortaya
koymaktadir.

Kiiresellesme kitle iletisim araclari ve elektronik baglarla diinyayr bir kdy haline
getirmekte, diinyanin herhangi bir noktasinda meydana gelen olaylardan haberdar olunmakta
hatta bunlar giindelik hayatin bir parcasi haline gelmektedir. Diinyanin diger yerlerindeki
insanlar ile ilgili degerlendirmeler bir yandan farkliligi ac¢iga cikarirken kiiltiirel etkilesim
yoluyla, tiiketim kaliplari, kurumlar ve gruplar birbirine benzesmekte, yemekten giyime,
eglenceden dinlenmeye kadar sosyal hayata iliskin bir ¢cok alanda tektiplesen bir hayat tarzi
ortaya ¢ikmaktadir.

Buraya kadar ¢izilen tabloda kiiresellesmenin olumsuz yonleri 6n plana ¢ikarilarak
sanki kiiresellesmeye karsit bir tutum ortaya ¢ikmaktadir. Sunu acgik¢a belirtmeliyiz ki,

kiiresellesme istesek te istemesek te kendini mesrulastirici ya da kabullendirici her tiirlii
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araglarla yayginlasan geri doniilemez bir stirectir. Kiiresellesmenin ortaya koydugu imkanlar
inkar etmek te miimkiin degildir. Ancak basit bir ifadeyle belirtmek gerekirse yagan yagmur
topraga faydali diye semsiyesiz dolanip 1slanmanin anlami yoktur. Kiiresellesme diisiinsel,
siyasi, ekonomik ve kiiltiirel yonleriyle diinyay1 degistirmeyi amaglayan bir paradigma ise,
basimizi kumlara gémiip ondan bagimsiz kalmamiz miimkiin degildir. Ancak takdir
edilmelidir ki bu paradigmanin gerceklesmesi her iilke ve toplumda aym etkileri
gostermemektedir. Sozgelimi kiiresellesmeye tabi olma zorunlulugu olan iilkelerde
kiiresellesmenin  heterojenligi, ayrisma ve bolinmeyi barindiran 6zellikleri ortaya
cikmaktadir. Bu duruma gore kiiresellesme homojenlik ve heterojenlik yonleriyle, mevcut
ulusal ve toplumsal yapilarin kurucu 6gesi olan modern paradigmalarin epistemik ve
ontolojik gegerliliklerine yonelik bir tehdit unsuru olusturmaktadir.Oyleyse bu yoniiyle
kiiresellesmenin modernitenin algilanabilir ve uygulanabilir Olgiitlerine uygun olarak
olusturulan, ulus devlet, ulusal kiiltiir, ulusal kimlik gibi temel dinamikleri ve bunlara iliskin
sOylemleri belirsizlige dogru siiriikledigini(Keyman: 8-20) ifade etmenin yersiz oldugu
sOylenemez. Bu tiir belirsizlik ortamlarinda tedbirsiz bulunmakla olusacak ayrigmalarin,
boliinme ve pargalanmalarin nesne durumundaki iilke ve toplumlarin gelecegi agisindan ne
derecede tehlikeli olacagini kestirmek te zor olmasa gerektir. Bu durum karsisinda yapilmasi
gereken sey; artik iilke ve toplumlarin bilardo topu gibi birbirinden bagimsiz olmadigi ve
icice gecmis olarak iligki i¢ersinde olduklar1 gerceginden hareketle, temel ulusal felsefeye
uygun, diinya gerceklerine agik yeni egitim politikalarinin olusturulmasidir. Bu tiir
politikalarla 6z kiiltlir ve toplumlarin kendilerine 6zgii degerleri korunurken ayni zamanda
evrensel kiiltiir i¢inde yer alarak disaridan dayatilan kiiresel kiiltiiriin etkilerine karsi
korunmus olunacaktir. Kiiltiirler, etrafi kalin duvarlarla oriilii birbirinden etkilenmeyen
homojen olgular olmadigma gore ve kiiltiirler arasi etkilesimin tarihsel gergekligi karsisinda
kiiresellesmenin biitiin toplumlarda etkinligini hissetmemek miimkiin degildir. Burada énemli
olan kiiltiirler aras1 alig-verisin gerekliligini ihmal etmeksizin yabancilagsmaya hatta kiiresel
kiiltiir i¢cinde asimile olmaya kars1 dikkatli olmadir.

Sonu¢ yerine buraya kadar yapmis oldugumuz agiklamalar c¢ergevesinde
kiiresellesmenin kars1t konulamaz bir sekilde ekonomik, siyasi, kiiltiirel yonleriyle gii¢lii bir
sekilde yayginlastigini bu yayginlasmada kendine kars1 duran ulusal olusumlari, milli kiiltiir
ve kimlikleri postmodern séylemlerle ¢oziimledigini sdyleyebiliriz. Ekonomik yonden diinya

tilkelerini kendi iirettikleri agisindan bir pazar olarak degerlendirmeye matuf bu girisim ne
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yazikki sadece kiiresel milyarderlere yarar saglar goriinmektedir. Siyasi acidan ulusal
politikalarin engelleyici tutumlarint farkli manipilasyonlarla delen kiiresellesme, kiiltiirel
olarak kiiresel milyarderlerin pazar alanlarinin genisletilmesi i¢in asir1 derecede tiiketim
kiiltlirtinii empoze eder goriinmektedir. Yerel olanlarin kiiresele baglandigi bu ortamda
bireyselcilik, etnisite, her tiirlii mikro yapilanmalar 6n plana ¢ikarken toplumsal dayanigmaya
iligkin her tirlii degerler altiist olmaktadir. Tiirk toplumu olarak degisik platformlarda
giindeme getirilen postmodern sdylemlerin toplumsal ontolojiye iliskin Onerilerinin bizleri
nirvana mutluluguna kavusturmayacagmin farkinda olmamiz gerekir. Degisen diinya
dengeleri karsisinda gelecegi yeniden insa etmenin yolu diin ve bugiin olan1 sorgulayarak
yeni bir anlam evreni olusturmaktir. Bu baglamda toplum olarak durdugumuz nokta ve sahip
olduklarimiz ya da olamadiklarimizla, kiiresellesmenin tiim boyutlar1 farkli yonleriyle

incelemeyi ve toplumsal gelecegimiz adina degerlendirmeyi gerektirmektedir.
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Globallesme tek basmna ne cagdaslasma ne batililagma ne de evrensellesmedir...
Globallesme, gelisme esitsizlikleri i¢indeki bir uluslararas1 ortamda tiim iilkelerin bir tek
ekonomi ve finans sistemine esitsiz ve adaletsiz bi¢imlerde biitiinlestirmeleri, devletin
ekonomi ve finans alanindaki yetki ve gii¢lerinin ¢ok uluslu ortakliklarin eline gegmesi
demektir. Bu, diinyaya artik ulus devletlerin degil, oncelikle finans gruplarmin ve Pazar
ekonomisinin yon vermesi anlamina gelmektedir.

Yogunlasan globallesme siireci iletisim teknolojisindeki devrimden yararlanarak
kiiltiir alaninda ¢ok genis etkiler yaratmaktadir. Bu baglamda enformasyon otoyollari, global
enformasyon alt yapis1 ve Internet projeleri olusturulmus ve uygulamalara gegilmistir. Kiiltiir
emperyalizmi olgusunun yerini, arttk "Global Kiiltiir" almaktadir. Telekomiinikasyon,
enformatik ve medya alanindaki yogunlagsma ve biitiinlesmelere globallesme siireci giiclii
temellere oturtulmaktadir. Global kiiltiir her yerde ulusal ve yerel kiiltiirii yipratarak, yeni
sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.

Uluslararas1 ¢evrelerde bazi arastirmacilar globallesmenin diinyayr yeni yiizyilin
baslarinda karanliklara siiriiklenmesinden s6z etmektedirler.

Globallesme, insanligt mutluluga kavusturacak sihirli bir degnek degildir. Koruyucu
devlet anlayis1, kamu ve sosyal giivenlik hizmetleri de yok olma sakincasiyla kars1 karsiyadir.
Insanlhigin ezilmesi ve uygarliklarin kaosa siiriiklenmesi sik sik giindeme gelmektedir.
Otoriter rejimlerden bir Olclide armdirilmig olan yeryliziinde demokrasiler ve ozgiirliikler
bagariya ulagmis gibi goriinse de sansiir ve kiiltlir somiirgeciligi bazen olaganiistii boyutlarda
ortaya ¢ikmaktadir. Biiyiik iletisim gruplar1 karsisinda yurttasin ¢ok yonlii bilgi edinme hakk1
derinden sarsilmaktadir. Iletisim devleri diinyada amansiz bir rekabete girismislerdir. Iletisim
alanindaki savas bilgisayarda, televizyonda, telekomiinikasyonda, uydu haberlesmesinde ve
Internet'te siirdiiriilmektedir. Bu gruplar yarmin iletisim diinyasini, yurttagin diisiinme
ozgirligiinii ve kiltiirleri etkileyecektir.

Globallesmenin, merkez {ilkelerdeki kiiltiirlerin ¢evre {lkelere tanitilmasi ve
teknolojinin getirdigi ¢agdas olanaklarin tiim diinyaya yayilmasi bakimindan yararli oldugu
da one siiriilmektedir. Tiirkiye'de ulusal, yerel kiiltiir ve uygarlik degerlerinin yeni kosullar
altinda da cagdas anlayislarla varliklarin1 koruyabilmesinin yollar1 aranmali, bu alandaki

uluslararas1 kurum ve sivil toplum orgiitleriyle saglikli iliskiler siirdiiriilmelidir.
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Kosullar ne olursa olsun, Anadolu'nun kiiltiirel ve dogal wvarliklarini, ¢evremizi,
geleneklerimizi, dillerimizi, inanglarimizi, gelisme sancilart ¢eken demokrasimizi, kiiltiirel
haklarimizi, iletisim olanaklarimizi, sinemamizi, tiyatromuzu, yerli sermayemizi, kiigiik
isyerlerini, el sanatlarini, esnafimizi, sanat¢ilarimizi, ekonomik ve kiiltiirel bagimsizligimizi

ve halkin onurunu yogunlasan her ¢esit baskilara karsi koruyabilmek i¢in yollar aramaliyiz.

Son zamanlarda ¢esitli alanlara iliskin yapilan konusmalarda ilgili ilgisiz konulara
dikkat cekmek ya da konusmacilar sozlerini daha cazip hale getirmek igin kiiresellesmeye
vurgu yapmakta, boylece igerigi ve neligi yapilan bu vurgu belki kendilerini daha dinlenir
kilmakta ancak olgusu tarihsel siirecte kendini acgiga ¢ikaran sosyal, kiiltlirel, ekonomik ve
diisiinsel siireglerden bagimsiz olarak kavranamaz. Oyleyse diinyay1 yeniden yapilandirmaya
gotiiren ve Gidens’in ifadesiyle mevcut diizenin elimizden kaymasina neden olan bu olgunun
diisiinsel arkaplanini sorgulamak, onun neligini ortaya koyma ve toplumsal izdiisiimlerinin

nerelere dayandigini anlama bakimindan 6nemli goriinmektedir.

Entelektiiel alanda yeni diinya diizeni, tarihin sonu, postmodernizm, ¢ok kiiltiirciiliik,
yerellesme ve yeni liberalizm gibi anlayiglarla es zamanl olarak tartisilmaya baslayan
kiiresellesmenin ne olduguna iliskin farkli goriisler bulunmaktadir. Bu durum onun neligi
problemini giindeme getirmektedir.

Kavram olarak ortaya c¢ikist ve anlami iizerinde farkli goriisler beyan edilen
kiiresellesmenin isaret ettigi siirecin unsurlart ve nesnel gergekligi dikkate alinirsa daha
isabetli tanimlamalara ulagilmasi ve daha anlamli olmast miimkiindiir. Ciinkii bilindigi iizere
son yillarda ilgili ilgisiz meselelerde sik¢a kullanilan kiiresellesme kavramina farkli bakis
acilarina gore degisik anlam ve degerler yliklenmektedir.

Kiiresellesme siirecinin unsurlar1 ¢ergevesinde olusturulan tanimlamalara bakilirsa
kiiresellesme, ekonomik, siyasal, sosyal ve kiiltiirel degerlerin ve bu degerler ¢ergcevesinde
olusturulan birikimlerin ulusal smirlar disina tasarak diinya geneline yayilmasidir. Bu
durumda kiiresellesme farkli toplumsal kiiltlirlerin ve inanglarin daha yakindan taninmasini,
tilkeler ve toplumlar arasindaki iliskilerin yogunlagsmasini igceren bir siire¢ olmaktadir. Burada
baz1 sorular1 sormak yerinde olacaktir. Acaba biitlin diinyay:1 farkli diizeylerde etkisi altina
alan bu siire¢ diinya iizerinde yasayan ve gelismis, gelismekte olan ya da geri kalmis gibi
katagorilerle degerlendirilen biitlin uluslarin beraberce kararlastirip olusturulmasina yon

verdigi bir olgu mudur? Yoksa uluslararasi sermayeyi, entelektiiel ve teknolojik bilgiyi elinde
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bulunduran, bilgi iletisim ve enformasyon kaynaklarini kendi tekeline alan iilke ya da
iilkelerin olusturmaya ¢abaladigl, birilerinin 6zne olup digerlerinin nesne konumuna
distiriildiigi bir durum mu sézkonusudur? Eger durum bdyle ise nesne durumunda olan
iilkeler hangi yonde tehdit altina girmekte, onlarin sosyal biinyesinde ne gibi ayrismalar
boliinme ve gatismalar meydana gelmektedir?

Ben bildirimi daha ¢ok bu sorulara cevap arama gabasi ile siirdiirmek istiyorum. Bunu
yaparken tarihsel siire¢ igersindeki olusumu bir yana, bugiin tartigilan kiiresellesmenin retorik
olarak disa vurumunu saglayan postmodernite iizerinde duracak, onun Onerdigi toplumsal
ontolojinin kiiresellesmeyle iliskisine deginmis olacagim.

Oncelikle kiiresellesmeye iliskin {ic kavranu dikkatlerinize sunmak istiyorum. Bu
kavramlarin ayn1 zamanda kiiresellesmenin nesnel gergekligine iliskin bilgiler igerdigini
diisiiniiyorum.

Birincisi Robertson’dan 6diing aldigim “kiiresel saha” kavramidir. Kiiresel saha bir
biitiin olarak uygarliklarin, kiiltiirlerin, ulus toplumlarin, ulusi¢i ve uluslararast hareketler ile
uluslararas1 orgiitlenmelerin, alt toplumlar ile etnik gruplarin, toplum i¢i gruplarin, bireylerin
giderek daha fazla baski altina alindig1 ama ayn1 zamanda farkli bir bigimde gii¢lendirildikleri
bir noktaya dogru sikistirilmasiyla ortaya ¢ikan toplumsal, kiiltiirel bir sistemdir.

Bir diger kavram “kiiresel sistem” kavramidir. Kiiresel sistemler kiiresellesme
stireclerini, kiiresel kurumsal bi¢imlerin kurulmasini ve kiiresel kimliklenme stiregleriyle
bunlarin kiiltiirel tirtinlerini igerir.

Uciincii kavram “kiiresel siiregler” kavramudir. Kiiresel siiregler diizenli kurumsal
aglar kurulmadan 6nce bile diinyanin genis bolgelerinin toplumsal doniislimiinii saglayan
baslica giicler olarak karsimiza ¢ikar(Friedman, s.89).

Bu kavramlarin icerdikleri hususlar nesnel alanda birbirleriyle sikica iliskilidir.
Kiiresel sahada, kiiresel sistemler kiiresellesme siireclerini gergeklestirmekte, uluslararasi
ozellikte i¢ oOrgilitlenmeler gelistirmekte ve dogasi itibariyla siyasal nitelik tasimaktadirlar.
Oyle ki bugiin diinya iizerinde birbiriyle karsilikli bagimlilik i¢inde bulunan ve kiiresel
sistemi olusturan 200’e yakin devletin yaninda 38.500°1 askin uluslararasi calisan sirket,
10.000’i askin hiikiimetler dis1 Orgiitler-sivil toplum kuruluslari(NGO), 300’4 askin
hiikiimetleraras1 teskilatlar ve 4.700 kadar da uluslararasi1 hiikiimetler dis1 birimler(INGO)
vardir. Diinya {izerinde bu uluslararasi calisan sirketlerin, orgiitlerin, aktorlerin varligi ulus

devletlerin tekelciligini kirmakta hatta sistemdeki etkinligini asindirmaktadir. Diinya
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genelindeki bu olusumlar {ilke ve toplumlar ister istemez kiiresel bir diizenin i¢ine dahil
etmektedir(Bodur:1). Buna gore kiiresellesme sosyal iligkileri uluslar arasi boyuta baglayan
ve hizla yayilan bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sosyal iligkilerde bdyle olurken,
ekonomik alanda tiim diinyay1 saran iiretim agiyla, kiiresel tiiketim maddeleriyle ve diinyay1
kusatan sirketler ve finans piyasalariyla ger¢eklesmekte, hukuki alanda diinya 6l¢eginde insan
haklar1 gibi standartlarin yayilmasiyla ve iilke digin1 asan kolektif dayanigsma aglar
vasitasiyla, psikolojik olarak bireylerin ve toplumlarin ortak kiltiirlii bir diinya algilamalari
baglaminda bilinglenmeleri seklinde belirmektedir(Bodur:2). Bu baglamda artik ulusal
degerler yerine kiiresel bazda yeni degerler iiretilmekte ve yayginlastirilmaktadir. Batinin
urettigi ve genel kabul goren ortak degerler olarak ortaya g¢ikan(Bostanci, 1990:31-36)
s6zkonusu degerler, kitle iletisim araclari, turizm hareketleri, diinya ticaretindeki hareketlilik,
kiiltiir tasiyicilarinin sirkiilasyonuyla bati kiiltiirii temelinde bir evrensel homojen kiiltiir
yapisina dogru yol almaktadir.

Burada en etkin kitle iletisim araglar1 arasinda yer alan “CNN giinlimiizde diinyanin
biiylik bir kismindaki izleyicileri i¢in gerceklik iireten kiiresel bir orgilitlenme”(Friedman:92)
olarak nitelenmektedir. Diinya ticaretine yon veren, ekonomik ydnden zayif iilkelerin
ekonomilerini altiist ederek toplumsal anomilere yol acan, hiikiimetlere miidahele edecek
derecede etkinlesen “cok uluslu sirketler, kiiresel iliskilerin belli bir asamasinin tarihsel
driinleri olarak belirirken, diinya bankaciligi, is¢i Orgiitleri, dini yapilanmalar vb. mevcut
diinya diizenlerinde kiiresellesmeyi pekistirici rol oynarlar’(Friedman, a.g.m). Turizm
endiistrisi Turner’in deyisiyle sahihlik yanilsamasi yaratmak suretiyle toplumsal ve kiiltiirel
benzesim deneyimine zorlar(Turner:150).

Modernitenin belirli boyutlar tarafindan giiglendirildiginden hareketle kiiresellesmeyi
tamamiyla modernitenin bir sonucu(Giddens:157) olarak kabul etmenin tartigmalar1 arasinda
bocalama yerine, onun daha ¢ok postmodernlik ve postmodernlesmeyle yakin bir iligkisinin
varligindan(Robertson: 92) ve kosutlugundan sézetmek miimkiindiir. Ciinkii kiiresellesme
postmodern kiiltiir zemininde isleyen (Turner: 149) ve onunla ¢ok yakin iligkili olan bir siire¢
olarak belirmektedir. Nitekim postmodernizm kiiresellesmenin  ekonomi politigini
mesrulagtirma islevine doniik bir sdylem olarak nitelenirken(Kizilgelik:276) kiiresellesmenin
kiiltiirtin postmodernlesmesinin toplumsal nedenlerinden biri oldugu ve postmodernitenin
sosyal iiretiminde kiiresellesmenin 6zel bir yeri oldugu vurgulanmaktadir.(Turner:2002, 270-

272). Ayrica kiiresellesme “postmodern hyper-liberalizm”(Waters,1995) olarak ele alinmakta
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ve postmodernizm “kiiresel sermayenin isleyis mantigi”’(Hard ve Negri:169), “gec-
kapitalizmin  kiiltiirel mantigi, ideolojisi”(Jameson:1994), kiiresellesmenin  “ideolojik
refleksi”’(Kumar:227) olarak degerlendirilmektedir. Bu degerlendirmeler kiiresellesmeyle
postmodernitenin yakin iligkisini ortaya koymaktadir.

Postmodernite kiiltiirel farklilasma ve karmagiklik igerir.(Turner:152) Boylece
diinyanin pargalanmasina, mikro olusumlara, ozellikle yerelcilige ve yerellesmeye Onem
verirken, kiiresellesme diinya 6l¢eginde sosyal iliskilerin yogunlasmasina, diinyanin sosyo-
ekonomik, politik ve kiiltiirel agidan birligine kisaca makro yapilanmalarin Onceligine
gonderme yapar(Kizilgelik:270). Kiiresellesme, bu makro yapilanmalarla kiiresel sahaya
uygun homojen bir kiiltiir olustururken, paradoksal olarak sosyal muhayyilesi ortak, miisterek
bir toplumsal etos olusturan uluslarin alt kiiltiirlerini harekete gegirerek heterojen bir igerigi
barindirmaktadir. Postmodern sdylemlerle ulusal birliktelikler aleyhine parcalanan ulusal
toplumsal orgii, kiiresellesme lehine kiiresel sistemlere baglanmaktadir.

Kiiresellesme aktorleri kiiresellesmenin  gerceklestirilmesi i¢in  mevcut ulusal
toplumlarin yapisin1 postmodern yaklasimlarla c¢oziimlemeyi hedeflerler. Bu ¢dziimleme
yapilirken Bati-dis1 toplumlarda ulus devleti zaafa ugratacak farkliliklar, yerellikler,
bolgecilikler, alt kimlikler ve etnik yapilar 6n plana ¢ikarilir ve bunlarin yasatilmasi zorunlu
hale getirilir. Boylece yerellik kiiresel olarak kurumsallasir ve farkliliklar, etnik yapilar ve alt
kimlikler kiiresellesmenin vaz gecilmez bir boyutu haline gelir(Robertson:278-281).

Postmodernizm kiiltiirel ve politik boyutlariyla birlikte bir epistemoloji, bir metodoloji
ve bir toplumsal ontolojiyi igermektedir(Murphy:9). Burada agiklamalaria giremeyecegimiz
epistemolojisi ve metodolojisi bir yana postmodernistler eklektizm, parcacilik, anarsi,
heterojenlik, farklilik, etniklik, dinsellik, yerellik, cok kiiltiirliilik ekseninde bir toplum
diizeni kurgularlar. Konumuz agisindan burada vurgulanmasi gereken sey ulusal kimlik i¢inde
biitiinlesen farkliliklarin, alt kiltiirlerin, dinsellik ve etnisitenin ¢6ziimlenmesidir. Bu
coziimlemede nesne durumunda olanlar ger¢ekten kendilerine onem verildigine inanarak
boyle bir siirece katilimi1 saglarlar, oysa goriilen ve anlasilan yoniiyle postmodern sdylemi
yayginlastiran, etkinlestiren 6zne ve aktdrler bunu kendi kiiresel emelleri i¢in istemektedirler.
Tarihin cilvesine bakiniz ki 19.yy’da ulus devletler kurulmadan once g¢ogulcu toplumsal
yapilar modernitenin toplumsal projesiyle dagitilip ulus devletler olusturulurken(ki bu projede
o zamanin kapitalini elinde bulunduran giiclerce gerceklestirilmistir) bugiinkii noktaya

gelindiginde olusturulan bu ulusal devletler, kapitali elinde bulunduran uluslararasi gii¢lerin
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menfaatlerini zedelediginden postmodern sdylemlerle altiist edilmektedir. Boylece kontrol
altina alinmis olan toplumsal diizen bozulmakta, yerine par¢calanmanin ardindan dini, kiiltiirel
kimlik arayislari, mikro milliyetgilikler, kolektif diisiinceden bireyselcilige kagis gibi her tiirlii
ayrigmay1 barindiran bir anlayis hakim olmaktadir.

Kiiresellesmeyle birlikte c¢ogulcu, ¢ok kiiltiirlii toplumlarin ortaya c¢ikmasi, alt
kiiltiirlerin varligi, ulusal kiiltiir agisindan bir zenginlik olmakla birlikte, yeni kimlik
arayislarina varacak derecede ozgiirliiklerin genisletilmesini talep etmenin, “ya o ya bu”
yerine postmodern sdylemin “hem o hem bu” mantigindan hareketle her tiirli bilgi ve
goriisiin gegerli oldugunu savunmanin toplumsal pratik agisindan pek sansli ve uygun oldugu
sOylenemez. Cilnkii bu durum toplumsal diizenin temelini dinamitlemeye matuf
goriinmektedir.

Bugiin diinyanin bir ¢ok yerinde moda haline gelen ancak Bati-dis1 toplumlarda
kiiresellesmeyi  gerceklestirmede bir ara¢ olarak kullanilan post-modern, pargaci
yaklagimlarin ekseninde degerlendirilen dini, etnik, kiiltiirel meseleler, gegmiste din adina ya
da pozitivist diisiince adina yapilan mutlak¢t okumalara alternatif ¢Oziimleri
dillendirmektedir. Kanaatimiz o dur ki, ne din ne pozitivist yaklasimlar adina yapilan
mutlak¢i ve dayatmaci agiklamalar ne de asir1 ferdiyetci, Oznelci, pargaci yaklagimlar
toplumsal biitiinliik acisindan tatmin edici goériinmektedir. Mutlak¢1 yaklagimlar ferdi grupsal
ozgirliikler1 tehdit ederken, asir1 ferdiyet¢i, Oznelci, pargact yaklagimlar toplumsal
birlikteligi ve sosyal biitlinliigli dinamitlemektedir.

Kiiresellesmenin temeli kapitalizme dayandigindan baslangictan itibaren onun hedefi
diinya pazarmin olusturulmasidir. Bunun temin edilmesi i¢in piyasa toplumu, tiikketim kiiltiirti
ve toplumu insa edilir ve ulasim ve iletisim araglari, imkanlari, diinya capinda bir pazarin
olusumunda, gelistirilmesinde seferber edilir. Tiiketim kiiltiirii kiiresel ekonomiyi izler.
Ornegin diinyanin Coca-kolonizasyonu, McDonaldlastirilmas: kiiresel Kkiiltiiriin kiiresel
ekonomiyi izledigini gosterir

Tabiatiyla kiiresellesme diinya liderligini elinde bulunduran giic yada giicler lehine
islediginden diinya toplumlar1 arasinda esitsizliklere ve kutuplagmalara yol agmakta, merkezi
konumda olanlar tekellesmektedir. Bu duruma gore kiiresellesme merkez iilkelerle (G7
iilkeleri ya da daha dar anlamda Amerika, Almanya ve Japonya olarak nitelenebilir) cevre
iilkeler arasindaki esitsizlikleri yeniden iiretmektedir. S6ylem olarak iiretimin paylasimini dile

getiren kiiresellesme eylem olarak farkli bir durum yaratmaktadir. Kiiresel giicii elinde
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bulunduranlarin lehine bir diizen insa eden bu siirecte Giddens’in verilerine gore “diinya
niifusunun %30°u giinde 1 dolar gelirle yoksulluk sinirinda yasamaktadir. Giiney Afrika’nin
kismen istisna teskil etmesiyle Alt-Sahra kiiresel Olc¢ekte biitiiniiyle dista birakilmis bir
kitadir’(Giddens:168). Kiiresellesme ekonomik hayatta gittikce derinlesen bir gelir dagilimi
esitsizligini olusturmus, boylece diinyanin ¢ogu bolgesi gittikce yoksullasmis ve sefalete
mahkum edilmistir. Ornegin otuz yil énce en yoksul iilkelerin %20’sinin kiiresel servetten
aldigt inanilmayacak kadar diisik %2,3’lik pay 1990 sonu itibariyla %1,4°e
diigmiistiir(Bauman: 82). BM kalkinma projesinin raporuna goére, mal ve hizmetlerin 1997°de
1995’tekinin iki kat1 olmasina ve 1950 yilindan bu yana alt1 misli artmasina karsin, diinyadaki
1 milyar insan en temel ihtiyaglarini bile karsilayamamaktadir(Le Monde, 10 eyliil 1998 ).
“Gelismekte olan tilkelerde yasayan 4,5 milyar kisi arasinda her bes kisiden iicii temel alt yap1
hizmetlerinden yararlanamiyor: Ugte biri igecek su bulamiyor, dértte biri ev demeye layik bir
yerde oturmuyor, beste biri sihhi ve tibbi hizmetlerden hi¢ yararlanamiyor. Bes ¢ocuktan biri
herhangi bir okula 5 yil bile gitmiyor, siirekli yetersiz beslenenlerin oran1 da

ayni(Bauman,2000, 184).

Kiiresellesmeyi cici gosteren sdylemleri yalanlayici bu tiir sefalet raporlarina iliskin
rakamlar1 farkli degiskenler acisindan ortaya koymak miimkiindiir. Kiiresellesmenin ortaya
koydugu bu sefalet manzaralar1 merkez iilke toplumlariyla ¢evre iilke toplumlar1 arasinda
ekonomik agidan olusan mesafeyi kaldirici degil bizzat kutuplastirici bir durumu ortaya
koymaktadir.

Kiiresellesme kitle iletisim araglari ve elektronik baglarla diinyay:r bir kdy haline
getirmekte, diinyanin herhangi bir noktasinda meydana gelen olaylardan haberdar olunmakta
hatta bunlar giindelik hayatin bir parcasi haline gelmektedir. Diinyanin diger yerlerindeki
insanlar ile ilgili degerlendirmeler bir yandan farkliigi aciga ¢ikarirken kiiltiirel etkilesim
yoluyla, tliketim kaliplari, kurumlar ve gruplar birbirine benzesmekte, yemekten giyime,
eglenceden dinlenmeye kadar sosyal hayata iliskin bir ¢ok alanda tektiplesen bir hayat tarzi
ortaya ¢cikmaktadir.

Buraya kadar c¢izilen tabloda kiiresellesmenin olumsuz yonleri 6n plana ¢ikarilarak
sanki kiiresellesmeye karsit bir tutum ortaya ¢ikmaktadir. Sunu acgik¢a belirtmeliyiz ki,
kiiresellesme istesek te istemesek te kendini mesrulastirict ya da kabullendirici her tiirlii
araclarla yayginlasan geri doniilemez bir siirectir. Kiiresellesmenin ortaya koydugu imkanlari

inkar etmek te miimkiin degildir. Ancak basit bir ifadeyle belirtmek gerekirse yagan yagmur
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topraga faydali diye semsiyesiz dolanip 1slanmanin anlami yoktur. Kiiresellesme diisiinsel,
siyasi, ekonomik ve kiiltiirel yonleriyle diinyayr degistirmeyi amaglayan bir paradigma ise,
basimizi kumlara gomiip ondan bagimsiz kalmamiz miimkiin degildir. Ancak takdir
edilmelidir ki bu paradigmanin gerg¢eklesmesi her iilke ve toplumda aym etkileri
gostermemektedir. Sozgelimi kiiresellesmeye tabi olma zorunlulugu olan iilkelerde
kiiresellesmenin  heterojenligi, ayrisma ve boliinmeyi barindiran Ozellikleri ortaya
cikmaktadir. Bu duruma goére kiiresellesme homojenlik ve heterojenlik yonleriyle, mevcut
ulusal ve toplumsal yapilarin kurucu 06gesi olan modern paradigmalarin epistemik ve
ontolojik gegcerliliklerine yonelik bir tehdit unsuru olusturmaktadir.Oyleyse bu yoniiyle
kiiresellesmenin modernitenin algilanabilir ve uygulanabilir o6lgiitlerine uygun olarak
olusturulan, ulus devlet, ulusal kiiltiir, ulusal kimlik gibi temel dinamikleri ve bunlara iliskin
sOylemleri belirsizlige dogru siiriikledigini(Keyman: 8-20) ifade etmenin yersiz oldugu
sOylenemez. Bu tiir belirsizlik ortamlarinda tedbirsiz bulunmakla olusacak ayrigmalarin,
boliinme ve parcalanmalarin nesne durumundaki iilke ve toplumlarin gelecegi agisindan ne
derecede tehlikeli olacagini kestirmek te zor olmasa gerektir. Bu durum karsisinda yapilmasi
gereken sey; artik iilke ve toplumlarin bilardo topu gibi birbirinden bagimsiz olmadigi ve
icice gecmis olarak iligki igersinde olduklar1 gerceginden hareketle, temel ulusal felsefeye
uygun, diinya gerceklerine acik yeni egitim politikalarinin olusturulmasidir. Bu tiir
politikalarla 6z kiiltiir ve toplumlarin kendilerine 6zgii degerleri korunurken ayni zamanda
evrensel kiiltiir iginde yer alarak digsaridan dayatilan kiiresel kiiltiiriin etkilerine karsi
korunmus olunacaktir. Kiiltiirler, etrafi kalin duvarlarla oriilii birbirinden etkilenmeyen
homojen olgular olmadigina gore ve kiiltiirler aras1 etkilesimin tarihsel gercekligi karsisinda
kiiresellesmenin biitiin toplumlarda etkinligini hissetmemek miimkiin degildir. Burada 6nemli
olan kiiltlirler aras1 alig-verigin gerekliligini ihmal etmeksizin yabancilagmaya hatta kiiresel
kiiltiir i¢inde asimile olmaya kars1 dikkatli olmadir.

Sonu¢ yerine buraya kadar yapmis oldugumuz aciklamalar cergevesinde
kiiresellesmenin kars1 konulamaz bir sekilde ekonomik, siyasi, kiiltiirel yonleriyle giiclii bir
sekilde yayginlastigini1 bu yayginlasmada kendine karsi duran ulusal olusumlari, milli kiiltiir
ve kimlikleri postmodern sdylemlerle ¢6ziimledigini s6yleyebiliriz. Ekonomik yonden diinya
iilkelerini kendi trettikleri agisindan bir pazar olarak degerlendirmeye matuf bu girisim ne
yazikki sadece kiiresel milyarderlere yarar saglar goriinmektedir. Siyasi acidan ulusal

politikalarin engelleyici tutumlarint farkli manipilasyonlarla delen kiiresellesme, kiiltiirel
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olarak kiiresel milyarderlerin pazar alanlarinin genisletilmesi i¢in asir1 derecede tiiketim
kiiltiirtinli empoze eder goriinmektedir. Yerel olanlarin kiiresele baglandigi bu ortamda
bireyselcilik, etnisite, her tiirlii mikro yapilanmalar 6n plana ¢ikarken toplumsal dayanismaya
iliskin her tiirli degerler altlist olmaktadir. Tiirk toplumu olarak degisik platformlarda
giindeme getirilen postmodern sdylemlerin toplumsal ontolojiye iliskin Onerilerinin bizleri
nirvana mutluluguna kavusturmayacaginin farkinda olmamiz gerekir. Degisen diinya
dengeleri karsisinda gelecegi yeniden insa etmenin yolu diin ve bugiin olan1 sorgulayarak
yeni bir anlam evreni olusturmaktir. Bu baglamda toplum olarak durdugumuz nokta ve sahip
olduklarimiz ya da olamadiklarimizla, kiiresellesmenin tiim boyutlar1 farkli yonleriyle

incelemeyi ve toplumsal gelecegimiz adina degerlendirmeyi gerektirmektedir.
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